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Czy osobowo$¢ Jana Pawla I1 i czas jego pontyfikatu mialy wptyw tylko
na Kosciot katolicki? W roku 2018, roku jubileuszu 40-lecia wyboru Karola
Woijtyly na papieza, w ramach réznych wydarzen rocznicowych skupilismy
sie wlasnie na tym aspekcie — na pytaniu o wplyw Jana Pawla II na spofe-
czenstwa i zmiany polityczne o wymiarze globalnym.

Jednym z tych wydarzen byla miedzynarodowa konferencja pt. Czy
pontyfikat Jana Pawta II zmienit §wiat? z udziatem przedstawicieli nie-
mal wszystkich kontynentow.

Szukalismy odpowiedzi na pytania o to, w jaki sposob tozsamos¢ Karo-
la Wojtyly, ksztaltowanego przez polskich poetow, intelektualistow, tworcow
zycia spolecznego, wplyneta na charakter jego pontyfikatu. I w jaki sposob
ten pontyfikat oddziatywal na panstwa, obywateli i procesy zmian, bo wy-
daje sig, ze konsekwencje decyzji, spotkan z calymi spoteczenstwami pod-
czas pielgrzymek, rozméw z liderami panstw §wiata nie byly wylacznie reli-
gijne lub polityczne. Tym samym podjelismy probe weryfikacji dziedzictwa
Jana Pawta II.

Kiedy zastanawiamy si¢ nad oddziatywaniem papieza na spoleczernstwa
poszczegolnych czesci Swiata — Europy, Azji, Afryki, Ameryki Lacin-
skiej - w szczegblnosci w wymiarze kulturowym i spotecznym podkresli¢
nalezy podstawy jego nauczania: antropologie skoncentrowanqg na god-

nosci osoby ludzkiej, poszanowanie dialogu, wolnosci i wartosci zycia.

Czy mozemy przyjaé, ze tak ujete nauczanie ma znaczenie ponadcza-
sowe i ogélnoludzkie?

Czwarta pielgrzymka papieza w 1991 r. do wolnej od dwoch lat Polski,
udowodnila, ze w nowej rzeczywistosci Jan Pawel II wcigz jest dla Polakow
wazny zaréwno jako polityczny lider narodu, jak tez duchowy nauczyciel.
Dzis, czterdziesci lat po wyborze na papieza i trzynascie lat po jego $mier-
ci, powracamy do pytan o znaczenie pontyfikatu i nasze rozumienie zmian,
ktdre przez te lata zaszly.

Michat Senk
Dyrektor Centrum Mysli Jana Pawta 11
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Pawel Skibinski

doktor habilitowany nauk humanistycznych, historyk, ekspert Cen-
trum Myéli Jana Pawla II, wykladowca UW, byly dyrektor Muzeum Jana

Pawta II i Muzeum Prymasa Wyszynskiego; autor kilkunastu artykulow
naukowych na temat pontyfikatu $w. Jana Pawta IL.



Znaczenie pontyfikatu dla religijno$ci katolickiej

Najbardziej oczywista czes¢ odpowiedzi na pytanie o zmiang religijno-
$ci katolickiej, jaka dokonala si¢ w okresie pontyfikatu $§w. Jana Pawla II jest
taka, ze w wyniku tego pontyfikatu Kosciol katolicki zyskat jeszcze jednego
powszechnie rozpoznawalnego $wietego czczonego w skali globalnej - mam
na mysli samego $w. Jana Pawla II. Dolaczyl on do grona $wietych papiezy
Kosciota, tj.: Grzegorz I Wielki, Leon Wielki czy Pius X.

Sposrdd papiezy XX wieku nie jest on oczywiscie wyjatkiem — w ich
gronie znajduja si¢ bowiem, oprécz $w. Piusa X, takze §w. Jan XXIII i $w. Pa-
wel VI, ktory zostat kanonizowany w ostatnim czasie. Jednak wydaje sig, ze
kult papieza Polaka ma prawdopodobnie najszerszy zasieg, daleko wykra-
czajacy poza rodzimy krag kulturowy, czy poza ,papieska” diecezje - Rzym.
Powszechnie czczony jest papiez Wojtyla w Meksyku, czarnej Afryce czy
w wielu miejscach w Azji.

Jednak moéwigc o przemianach religijnosci katolickiej, musimy za-
jac sie przynajmniej zjawiskami o duzo glebszym znaczeniu i procesami
majacymi - jak mozna sadzi¢ - charakter dilugofalowy. Zestawienie do-
konywane w tym tekscie ma oczywiscie charakter hipotezy, ktéra powin-

na zosta¢ dopiero zweryfikowana w wyniku bardziej kompleksowych
badan.

Sw. Jan Pawet II dokonat bowiem kilku zasadniczych korekt w masowej
religijnosci katolikow, ktére wplynely zaréwno na religijnosc tzw. poko-
lenia $w. Jana Pawla 11, czyli generacji bezposrednio ksztattowanej pod
wzgledem poboznosci przez dziatalnos¢ i przyktad papieza Polaka, ale
takze kolejnego pokolenia, ktore juz postaci Jana Pawta II nie pamieta,

bowiem weszto w swiadome Zycie po jego Smierci.

Rozpowszechnienie nowych kultéw o uniwersalnym zasiegu -
kult Milosierdzia Bozego

Po pierwsze, Kosciél powszechny zawdziecza papiezowi z Polski roz-
powszechnienie i zakorzenienie jednego z najbardziej popularnych nabo-
zenstw wspoélczesnego nam katolicyzmu - tj. kultu Milosierdzia Bozego.

Sanktuarium Milosierdzia Bozego w Krakowie-Lagiewnikach zosta-
o utworzone za jego pontyfikatu, dokonal on takze konsekracji bazyliki
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Pawel Skibinski

Bozego Milosierdzia w 2002 r.! Byt on tez niestrudzonym propagatorem kul-

tu $w. Faustyny Kowalskiej, wraz z nieodlgcznymi jego elementami:

- modlitwg — Koronkq do Mitosierdzia Bozego?,

- pismami mistycznymi - zgromadzonymi w Dzienniczku s. Faustyny,
ktéry prawdopodobnie stal si¢ jedng z najwazniejszych lektur mistycz-
nych wspdlczesnego katolicyzmu’;

- wreszcie z obrazem Jezusa Milosiernego®.

Z kultem Milosierdzia Bozego zwigzane sg konkretne momenty ponty-
fikatu, m.in.: beatyfikacja s. Faustyny Kowalskiej w 1993 r. i jej kanonizacja

w 2000 r.° oraz zawierzenie $wiata Milosierdziu Bozemu w 2002 r®.

Gdy chodzi o stosunek Kosciota do kultu Bozego Milosierdzia, to zmia-
na, jaka nastgpita w czasie pontyfikatu Jana Pawta II, jest bardzo istot-
na, zwlaszcza jesli wezmiemy pod uwage, Ze w latach 1959-1978 Stolica
Apostolska zabraniata szerzenia kultu Mitosierdzia Bozego w formach
podanych przez sw. Faustyne Kowalskq'.

1 W 1992 r. kaplice $w. Jozefa przy tagiewnickim klasztorze Zgromadzenia Sidstr Matki Bozej
Mitosierdzia podniesiono do rangi Sanktuarium Bozego Mitosierdzia. Konsekracji bazyliki
Mitosierdzi Bozego dokonal 17 sierpnia 2002 r. osobiscie §w. Jan Pawel II, podczas swej ostat-
niej pielgrzymki do Polski. Od 2003 r. przystuguje jej tytut bazyliki mniejszej.

2 Modlitwe te Jezus Chrystus opisal w prywatnym objawieniu éw. Faustynie Kowalskiej
13 i 14 wrzeénia 1935 r. w Wilnie (por. $w. Faustyna Kowalska, Dzienniczek, nr 474-476). Mo-
dlitwa ta wykorzystuje strukture rézanca, na ktérego duzych paciorkach odmawia si¢ modlitwe:
»Ojcze Przedwieczny, ofiaruje Ci Ciato i Krew, Dusz¢ i Béstwo najmilszego Syna Twojego, a Pana
naszego Jezusa Chrystusa - na przeblaganie za grzechy nasze i calego $wiata’, a na matych pacior-
kach dziesieciokrotnie stowa: ,,Dla Jego bolesnej Meki — miej mitosierdzie dla nas i calego $wiata”.
Jej odmawianie jest zwigzane z godzing Mitosierdzia Bozego, tj. godz. 15.00.

3 Drzielo zawiera mistyczne pisma $w. Faustyny Kowalskiej z lat 1934-1938, zapisane pierwotnie
w siedmiu zeszytach, sklada si¢ z 1828 punktéw. Pierwsze krytyczne wydanie pelnego oryginal-
nego polskiego tekstu Dzienniczka zostato dokonane w 1981 r. w Wydawnictwie Zgromadzenia
Sidstr Matki Bozej Mitosierdzia (zob.: $éw. Faustyna Kowalska, Dzienniczek Stugi Bozej S. M. Fau-
styny Kowalskiej Profeski Wieczystej Zgromadzenia Matki Bozej Milosierdzia, Krakéw-Stockbrid-
ge-Rzym 1981). Nie znalazlem oficjalnie podanej liczby thumaczen Dzienniczka na jezyki obce.
Istnieje prawdopodobnie ok. 80 przektadow, w tym na: chinski, japonski, tagalo czy tajski.

4 Chodzi o Obraz Jezusa Milosiernego zwany takze Obrazem Milosierdzia Bozego, albo Ob-
razem ,Jezu ufam Tobie!”. Pierwsza wersje obrazu namalowal w Wilnie Eugeniusz Kazimi-
rowski w 1934 r., jednak bardziej znang wersja jest obraz autorstwa Adolfa Hyly z 1944 r.,
znajdujacy sie w sanktuarium krakowskim.

5 Dokonane przez $w. Jana Pawla II odpowiednio: 18 kwietnia 1993 r. oraz 30 kwietnia 2000
w Rzymie. Wtedy tez zostalo ustanowione $wigto Milosierdzia Bozego, wyznaczone na Nie-
dziele Przewodnia (II Niedziele Bozego Milosierdzia).

6 Akt zawierzenia $wiata Bozemu Milosierdziu dokonany zostat przez Ojca Swictego podczas
jego ostatniej podrézy do Polski w sanktuarium w Krakowie-Lagiewnikach w 2002 r.

7 Na ten temat zob.: E. Czaczkowska, Papiez, ktory uwierzyt. Jak Karol Wojtyta przekonat Ko-
sciét do kultu Bozego Milosierdzia, Krakow 2016, s. 45-119.
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Znaczenie pontyfikatu dla religijno$ci katolickiej

Decyzja ta zostala cofnieta przez papieza Pawla VI w kwietniu 1978 r.,
to jest na pot roku przed wyborem $w. Jana Pawta II.

Mozna tez méwi¢ o kontynuacji nabozenstwa do Milosierdzia Boze-
go przez nastepcéw $w. Jana Pawla II na stolicy Piotrowej. Swiadcza o tym
m.in.: nawiedzenia sanktuarium tagiewnickiego dokonane przez Benedyk-
ta XVI w maju 2006 r. oraz przez Franciszka w lipcu 2016 r., a takze fakt, ze
Benedykt XVI wyniost w 2008 r. na oltarze drugiego z apostotéw Bozego
Milosierdzia — spowiednika $§w. Faustyny - bl. Michatla Sopocke.

Kult Matki Boskiej Fatimskiej

Drugim kultem, do rozpropagowania ktdrego przyczynif si¢ bez wat-
pienia $w. Jan Pawel II byl kult Matki Boskiej Fatimskiej®. Rozpowszech-
nienie tego nabozenstwa bylo zwigzane z zamachem na Ojca $w. Jana Paw-
fa II, ktéry miat miejsce na placu $w. Piotra w Rzymie 13 maja 1981 r., to
jest w uroczysto$¢ Matki Boskiej Fatimskiej. Ocalenie od kul tureckiego
zamachowca, Ali Agcy, papiez przypisywal wlasnie wstawiennictwu Matki
Boskiej Fatimskiej.

Sw. Jan Pawel II trzykrotne osobi$cie odwiedzit sanktuarium fatimskie.
Po raz pierwszy mialo to miejsce w maju 1982 r., gdy odbyl dziekczynna piel-
grzymke do Fatimy za ocalenie mu Zycia podczas zamachu i w sanktuarium
uroczyscie zawierzyl Kosciot i §wiat Niepokalanemu Sercu Maryi. Po raz
drugi - w maju 1991 r.,, gdy ponowil akt zawierzenia przed wizerunkiem Ma-
ryi, a po raz trzeci — w 2000 r., gdy beatyfikowal w Fatimie dwoje widzacych.

Poza tym Ojciec $w. dokonat uroczystego poswiecenia $wiata Niepoka-
lanemu Sercu Maryi w marcu 1984 r., gdy wizerunek fatimski zostal prze-
wieziony do Rzymu. W 2000 r. papiez Polak na placu $w. Piotra dokonatl
poswiecenia nowego tysigclecia Matce Bozej z Fatimy. Warto doda¢, ze pod-
czas wspomnianego juz, ostatniego nawiedzenia fatimskiego sanktuarium,

8 Chodzi o kult objawien maryjnych, jakich w 1917 r. doznalo troje dzieci - pasterzy z Fatimy
w Portugalii - éw. Franciszek i §w. Hiacynta Marto oraz Lucja dos Santos. Doszlo wowczas do
serii objawient Matki Bozej, ktora przekazata dzieciom trzy tzw. tajemnice fatimskie. Zwigzane
s3 z nim pielgrzymki do Sanktuarium Matki Bozej Fatimskiej w Fatimie, czes¢ dla wizerunku
fatimskiego Maryi, modlitwy fatimskie (m.in. modlitwa zaczynajaca si¢ od stow: O moj Jezu,
przebacz nam nasze grzechy... odmawiana po kazdej dziesigtce rozanca), gloszenie przestania
fatimskiego, m.in. zalecajacego wynagradzajaca modlitwe rozaficows, a takze kult widzacych
z Fatimy - kanonizowanych obecnie przez Koéciot.
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Pawel Skibinski

odbyta sie beatyfikacja (dzi$ juz kanonizowanych®) pastuszkéw z Fatimy -
Hiacynty i Franciszka Marto. W tym samym roku decyzja Ojca $w. zosta-
ta ujawniona - dotychczas utrzymywana w sekrecie — tres¢ III tajemnicy
fatimskiej.

W Polsce mozna doskonale oceni¢ rozpowszechnienie kultu Matki Bo-
skiej Fatimskiej w okresie pontyfikatu Jana Pawta II. Kult ten przed 1981 r.
byt w naszym kraju rzadko spotykany, tymczasem w 2015 r. w ponad 70%
rzymskokatolickich parafii na terenie Polski odprawiane byly nabozenstwa
fatimskie'.

Nowi $wieci i blogoslawieni

Oczywistym faktem - podkres§lanym przez biograféw Ojca Sw. - jest
dokonanie w trakcie jego dwudziestoszescioletniego pontyfikatu wielkiej
liczby beatyfikacji i kanonizacji, wigkszej niz w czasie wszystkich poprzed-
nich pontyfikatéw, ktére przypadaly na okres rozpoczynajacy sie od za-
mkniegcia Soboru Trydenckiego w 1563 r.

Sam $w. Jan Pawet II dokonat 482 kanonizacji i ponad 1300 beatyfika-
cji. Wszyscy poprzedni papieze miedzy 1592 r. (tj. poczqtkiem pontyfi-
katu Klemensa VIII) a 1978 r. (gdy zmarli sw. Pawet VI i Jan Pawet I)
kanonizowali zaledwie 302 swigtych.

Ta mozliwos$¢ niezwyklego przyspieszenia procesu kanonizacji wyni-
kala z dokonanej przez $§w. Jana Pawta IT zmiany procedur kanonizacyjnych,
dokonanej konstytucja apostolska Divinus perfectionis Magister z 25 stycz-
nia 1983 r. Polegata ona na uproszczeniu procedur proceséw beatyfikacyjne-
go i kanonizacyjnego, przy jednoczesnym nacisku na maksymalizacj¢ zaan-
gazowania diecezji wnioskujacych o beatyfikacje czy kanonizacje, a takze na
precyzyjna weryfikacje historyczng faktéw majacych znaczenie dla postepo-
wania beatyfikacyjnego czy kanonizacyjnego, ktére pojawiaty sie w trakcie
procesu. Zmiana ta okazala si¢ bardzo owocna.

9 Pastuszkowie z Fatimy zostali kanonizowani 13 maja 2017 r. przez Franciszka, podczas papie-
skiej pielgrzymki do Fatimy.

10 Por. Instytut Statystyki Kosciola Katolickiego, Kult Matki Bozej i nabozeristwo fatimskie w pa-
rafiach katolickich w Polsce. Raport z badania, Warszawa 2016.

16
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Nacisk na poszukiwanie jak najszerszej panoramy nowych swietych
i blogostawionych (tak pod wzgledem geograficznym, jak etnicznym i srodo-
wiskowym), pozwolil wynie$¢ na ottarze cho¢by meksykanskiego Indianina
$w. Juana Diego Cuauhtlatoatzina - ,widzacego” z Guadalupe z 1531 r., ktory
zostal beatyfikowany w Meksyku w 1990 r., a kanonizowany w tym samym
miejscu w 2002 r, czy cyganskiego meczennika hiszpanskiej wojny domowej
bl. Zefirino Giméneza Malla - pierwszego blogostawionego Cygana, ktory
zostal beatyfikowany w 1997 r.

Mimo calego zréznicowania $§wietych i blogostawionych wynoszonych
na oltarze przez papieza Polaka mozna chyba znalez¢ kilka znaczacych cech
faczacych przynajmniej cze¢$¢ z nich.

Wéréd beatyfikowanych i kanonizowanych ogromng wigkszo$¢ — po-
nad 1300 os6b, tj. niemal 80% — stanowia meczennicy, zwlaszcza meczenni-
cy XX wieku'. Jest to zrozumiale, poniewaz Ojciec $w. wynosil na oltarze
liczne grupy meczennikéw poszczegolnych konfliktéow zbrojnych i prze-
sladowan. Najwigkszg grupe swietych i blogostawionych jego pontyfikatu
stanowig meczennicy wojny domowej w Hiszpanii'>. Warto jednak zwrdci¢
uwage takze na meczennikéw rewolucji francuskiej”, przesladowan sowiec-
kich' i 108 meczennikéw II wojny swiatowej””. A takze pojedyncze postaci,
nieraz tak charakterystyczne, jak $w. Maksymilian Maria Kolbe, ktéry zo-
stal kanonizowany w 1982 r. w Rzymie jako pierwszy w dziejach procesow
kanonizacyjnych meczennik - jak to okreslil Jan Pawet II - ,,z mifosci”. Do-
tychczas bowiem jedyna formg meczenstwa bylo to spowodowane ,,nienawi-
$cig wobec wiary” (odium fidei).

11 Wyliczenia w tym paragrafie na podstawie niepublikowanego zestawienia, zob.: K. Winiew-
ski, Katalog swietych i blogostawionych, 2011 (w zbiorach autora). Na temat meczennikéw
XX w. por.: A. Riccardi, Stulecie meczennikéw. Swiadkowie wiary XX wieku, Warszawa 2001,
s. 6-20.

12 Sw. Jan Pawel II wyniést na oltarze 471 meczennikéw wojny domowej w trakcie 10 uroczy-
stosci, z ktérych pierwsza — beatyfikacja Marii Pilar od $w. Franciszka Borgiasza Martineza
Garcii i 2 towarzyszek karmelitanek, meczennic hiszpanskiej wojny domowej z Guadalajary,
miala miejsce w 1987 r. w Rzymie, a najwigksza — beatyfikacja Jozefa Aparicio Sanza i 232
towarzyszy, miata miejsce takze w Rzymie w 2001 r. Por.: P. Skibinski, Miedzy ottarzem a tro-
nem. Panstwo i Kosciot w Hiszpanii w latach 1931-1953, Warszawa 2014, s. 261-265.

13 Wilhelm Repin i 98 towarzyszy z diecezji Angers, beatyfikowanych w Rzymie w 1984 r.

14 Mikotaj Czarnecki i 24 towarzyszy, meczennikéw rezimu komunistycznego z katolickich ob-
rzadkow wschodnich, beatyfikowanych w 2001 r. we Lwowie.

15 Antoni Julian Nowowiejski, Henryk Kaczorowski, Anicet (Adalbert) Koplinski, Marianna
Biernacka i 104 towarzyszy, polskich meczennikéw II wojny $wiatowej beatyfikowanych
w Warszawie w 1999 r.
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Jednak zaznaczy¢ nalezy, ze wérdd stosunkowo wspoétczesnych blogo-
stawionych i $wietych, dla uproszczenia powiedzmy: ,,§wietych XX w.”, zna-
lazto sie takze wielu wyznawcow. Czesto tak znaczacych jak: wspomniani
juz pastuszkowie z Fatimy, o. Pio z Pietrelciny', czy Josemaria Escriva de
Balaguer - zalozyciel pratatury Opus Dei".

Poza tym - jak juz wspomniano - §wieci wynoszeni na oltarze przez
Jana Pawla II wywodzili si¢ ze wszystkich kontynentéw i spod kazdej nie-
mal szerokosci geograficznej. Byli wérdd nich liczni przedstawiciele wielu
naroddw, ktore dotad nie mogty sie cieszy¢ z posiadania rodakéw wynie-
sionych na oltarze. Przypomnijmy przywotanych juz §w. Juana Diego Cu-
auhtlatoatzina - indianskiego ,widzacego” z Guadalupe, czy cyganskiego
meczennika hiszpanskiej wojny domowej - Zeferino Gimeneza Malle,
wspomnijmy chilijska §w. Teres¢ de los Andes'®, Nigeryjczyka - bt. o. Cy-
priana Michala Iwene Tansiego”, ale takze przedstawicieli niektérych naro-
dow europejskich, np. Chorwatéw - bl. s. Marie Petkovi¢, bt. Ivana Merza,
bt. Alojza Stepinaca®.

Kolejng charakterystyczng grupe $wietych i blogostawionych Jana Paw-
ta II stanowia $wieccy. Juz wérdéd meczennikow stanowia oni bardzo zna-
czacy odsetek — jest ich niemal 470, a wiec co trzeci meczennik nalezal do
laikatu. Zwracaja uwage takie fakty, jak wyniesienie na oltarze pierwszego
malzenstwa: bl. Marii i bl. Luigiego Quatrocchich?, a takze blogostawio-
nych matek, m.in. bl. Joanny Beretty Moli*.

Ciekawe, ze wsrod swietych i blogostawionych Jana Pawta II znalazty
sie dzieci i dorastajaca mlodziez. Wspomnie¢ wypada - poza wzmianko-
wanymi juz ,widzacymi” pastuszkami z Fatimy - takze 13-letnig Chilijke,
bl. Laure Vicuiie, ktora heroicznie bronifa swojego dziewictwa.

Osobng kwestig jest fakt catkowitej zmiany panteonu polskich $wig-
tych. Juz trzy dokonane przez Jana Pawla II grupowe beatyfikacje polskich

16 Beatyfikowany w 1999 r. w Rzymie, a kanonizowany tamze w 2002 r.

17 Beatyfikowany w 1992 r. w Rzymie i kanonizowany w 2002 r. tamze.

18 Jej beatyfikacja miata miejsce w 1987 r. w Santiago de Chile, a kanonizacja - w 1993 r. w Rzy-
mie.

19 Beatyfikowany byl w 1998 r. w Niegrii w Onitscha.

20 S. Maria Petkovi¢ zostala beatyfikowana w Dubrowniku w 2003 r., Ivan Merz w bosniackiej
Bania Luce w tym samym roku, natomiast abp Alojz Stepinac — w Zagrzebiu w 1998 r.

21 Zostali oni beatyfikowani w Rzymie w 2001 r.

22 Zostala beatyfikowana w 1994 r. w Rzymie, a kanonizowana tamze w 2004 r.
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meczennikéw wplynely na wielokrotne rozszerzenie i przemiane listy swie-
tych i blogostawionych pochodzacych z naszego kraju. Byly to grupy:
- wspomnianych juz 108 polskich meczennikéw nazizmu i II wojny

Swiatowej;

- jedenastu meczennic nowogrddzkich, takze zamordowanych przez

Niemcow w czasie II wojny §wiatowej>;

- trzynastu meczennikéw unickich, tzw. pratulinskich, ktérzy padli
ofiarg brutalnych represji carskich wobec grekokatolikéw polskich

w 1874 r.**

Pominiete zostang w tym miejscu szczegdtowe kwestie zwigzane z omo-
wieniem indywidualnych beatyfikacji, za$ cala uwaga skoncentrowana zo-
stanie na kanonizacjach naszych rodakéw dokonanych przez Jana Pawta II.

W przypadku szesciu polskich $wietych papiez dokonal zaréwno be-
atyfikacji, jak i kanonizacji. Chodzi o: $w. Jadwige Krélowa?, $w. Urszule
Leddchowska?, $w. Rafata Kalinowskiego”, $w. Alberta Chmielowskiego®,
$w. Jozefa Sebastiana Pelczara® oraz sw. Faustyne Kowalska, o ktdrej byta juz
mowa przy okazji omawiania kultu Bozego Mitosierdzia.

W pigciu innych przypadkach $w. Jan Pawet II dokonal tylko kano-
nizacji naszych rodakéw. Byli to: wspomniany juz $w. Maksymilian Maria
Kolbe, ktory byl beatyfikowany przez Pawta VI w 1970 r., $w. Jan z Dukli,

23 Chodzi o beatyfikacje w Rzymie w 2000 r. Marii Stelly od Najswietszego Sakramentu (Adeli)
Mardosewicz i jej 10 towarzyszek nazaretanek, meczennic IT wojny $wiatowej z Nowogrédka.

24 Beatyfikacja Wincentego Lewoniuka i 12 towarzyszy, unickich meczennikéw podlaskich
z Pratulina, odbyta sie w 1996 r. w Rzymie.

25 Beatyfikacja krola Polski - Jadwigi Andegawenskiej dokonana przez $w. Jana Pawta II mia-
ta bardzo specyficzng forme. 31 maja 1979 r. papiez zatwierdzil teksty mszy o bl. Jadwidze,
a kilka dni p6zniej w czasie I pielgrzymki do Polski z wlasnej inicjatywy odprawit na Wawelu
msze wedtug nich. Kongregacja ds. Kanonizacyjnych zwrdcila si¢ wéwczas z zapytaniem, czy
nalezy to rozumie¢ jako oficjalne potwierdzenie kultu. Jan Pawet IT udzielil twierdzacej odpo-
wiedzi z zastrzezeniem, ze nigdy wiecej nie nalezy stosowac tego trybu beatyfikacji. W 1986
r. Kongregacja wydata dekret dodatkowo oficjalnie potwierdzajacy kult Jadwigi trwajacy ,,od
niepamietnych czaséw”. Kanonizacja odbyla si¢ w tradycyjnej formie w Krakowie w 1997 r.

26 Beatyfikacja zatozycielki urszulanek Serca Jezusa Konajacego miala miejsce w 1983 r. w Po-
znaniu, a kanonizacja w 2003 r. w Rzymie.

27 Beatyfikacja $w. Rafata Kalinowskiego miata miejsce takze w 1983 r., podczas II pielgrzymki
Ojca Swigtego do Ojczyzny, ale w Krakowie, natomiast w 1991 r. zostat on kanonizowany
w Rzymie.

28 Beatyfikacja sw. Alberta Chmielowskiego miata miejsce w Krakowie w 1983 r., réwnoczesnie
z wyniesieniem na oltarze Rafala Kalinowskiego, natomiast kanonizacja odbyla si¢ w 1989 r.
w Rzymie.

29 Biskup przemyski i byty rektor Uniwersytetu Jagiellonskiego zostat beatyfikowany w 1991 r.
w Rzeszowie, podczas IV pielgrzymki papieskiej do Polski, natomiast kanonizowany w 2003 r.
w Rzymie.
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beatyfikowany jeszcze w XVIII wieku®, §w. Kinga, ktorej beatyfikacja od-
byla si¢ pod koniec XVII wieku przez aprobate kultu®, §w. Melchior Gro-
dziecki, beatyfikowany przez §w. Piusa X w 1905 r.>> oraz $w. Jan Sarkander,
beatyfikowany w 1860 r.**

W dwu przypadkach osoby beatyfikowane przez Jana Pawla II zostaly
kanonizowane juz przez nastepcoéw. Chodzi tu o §w. Jozefa Bilczewskiego®,
ktéry zostal pdzniej kanonizowany przez Benedykta X VI oraz §w. Zygmunta
Szczesnego Felinskiego®, ktorego takze kanonizowal bezposredni nastepca
polskiego papieza.

Jednak, jak wida¢, papiez-Polak uczestniczyl w wynoszeniu na oltarze
az 13 rodakow.

Propagowanie i rozpowszechnianie tradycyjnych form poboznosci

Jan Pawet II z wielkim szacunkiem podchodzit do tradycyjnych form
poboznosci ludowej. Byt — podobnie jak kilku innych papiezy XX wie-
ku - wielkim propagatorem modlitwy rozZancowej, ktora stata sie dla
niego jednq z najwazniejszych form tak istotnego kultu maryjnego.

Przyczynil si¢ tez do reformy tej modlitwy, dodajac 5 tajemnic $wiatla
do tradycyjnego zestawu 15 tajemnic radosnych, bolesnych i chwalebnych,
a dokonat tego w liScie Rosarium Virginis Mariae z 2002 r. Reforma ta zosta-
ta przyjeta w sposob zupelnie naturalny przez wigkszo$¢ srodowisk katolic-
kich, a tajemnice $wiatta obecnie stanowig naturalny element tej odmawia-
nej od $redniowiecza modlitwy.

Inng formg tradycyjnej poboznosci mocno propagowang przez Ojca
Swietego byly pielgrzymki, zwlaszcza — cho¢ nie tylko — do sanktuariéw
maryjnych. Poza wspomniang juz Fatima, odwiedzal kilkukrotnie m.in.
Lourdes we Francji w 1983 i 2004 r., gdzie byl jako pierwszy papiez, Lujan

30 Kanonizacja miata miejsce podczas VI pielgrzymki w 1997 r. w Kroénie.

31 Kanonizacja odbyla si¢ w Starym Sgczu podczas VII pielgrzymki do Polski w 1999 r.

32 Kanonizacja odbyla sie w 1995 r. w Koszycach.

33 Jego kanonizacja odbyta si¢ takze w 1995 r. w Olomuncu.

34 Beatyfikowany przez Jana Pawla II we Lwowie w 2001 r., zostal kanonizowany cztery lata
pdzniej w Rzymie.

35 Arcybiskup warszawski zostat beatyfikowany w 2002 r. w Krakowie podczas ostatniej, VIII piel-
grzymki Ojca Swigtego do Polski. Kanonizowat go Benedykt XVI w Rzymie w 2009 r.
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w Argentynie w 1982 r., Ostrg Brame w Wilnie w 1993 r., a takze: Czgsto-
chowe, Kalwari¢ Zebrzydowska, Lichen, Niepokalanéw, Ludzmierz, Stu-
dzieniczng w Polsce. Warto podkresli¢ takze jego wizyty w sanktuariach
$wietych (m.in.: dwukrotne nawiedzenie grobu $w. Jakuba Apostota w San-
tiago w 1982 r. i 1989 r., regularne odwiedziny u $w. Franciszka w Asyzu, czy
obecnos¢ na dolnoslaskiej Gorze $w. Anny w 1983 r.).

Papiez wielkq wage przyktadat takze do przywracania doskonale zna-
nych mu z Polski, tradycyjnych form poboznosci, ktore w krajach Euro-
py Zachodniej zostaly zaniedbane w okresie posoborowego chaosu re-
formatorskiego. Jan Pawet II przyczynit sie do powrotu procesji Bozego
Ciata na ulice Rzymu, Madrytu, czy Amsterdamu’®.

Inne zjawiska religijne czaséw pontyfikatu Jana Pawta II

Ograniczona forma tego tekstu nie pozwala juz na omdéwienie innych
zagadnien mieszczacych sie w ramach tego niezwykle szerokiego tematu,
jakim jest wptyw $w. Jana Pawla II na pobozno$¢ katolicka.

Zasygnalizujmy tylko, ze papiez propagowal takze organizacje wiel-
kich - ogélnoswiatowych przedsiewzie¢ duszpasterskich, tj.: Swiatowe Dni
Mlodziezy - organizowane od 1986 r., czy Swiatowe Spotkania Rodzin - od-
bywajace si¢ od 1994 r., ktore ksztaltowaly swiadomos¢ religijng wielu kato-
likow, Zyjacych podczas jego pontyfikatu.

Stosunkowo znanym zagadnieniem pozostaje kwestia regularnych
wizyt papieskich w najbardziej odleglych zakatkach globu, ktére stanowi-
ty bardzo wazne doswiadczenie religijne dla wielu milionéw katolikéw na
calym $wiecie i mobilizowaly ich do wzmozenia czci dla glowy Kosciola.
Cho¢ nalezy zaznaczy¢, ze w przypadku podrézy apostolskich raczej cho-
dzi o rozwiniecie przez Jana Pawta II inicjatywy, ktéra zainaugurowat jego
poprzednik. Jako pierwszy pielgrzymowal bowiem po $wiecie papiez Pawet
VI, ktéry jednak odbyt tylko 9 podrézy zagranicznych w ciggu 15 lat swego
pontyfikatu, podczas gdy Jan Pawet II w ciagu 26 lat podrézowal 104 razy.

36 Na temat powrotu na ulice Rzymu, por.: P. Skibinski, Zywot cztowieka wiernego. B. Alvaro del
Portillo (1914-1994), Krakow 2014, s. 131.
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Whnioski

Katolicyzm po $mierci §w. Jana Pawla II jest wiec znaczgco odmienny
od tego, jaki papiez z Polski zastal, obejmujac urzad papieski. Jednak zmia-
na, ktéra dokonata si¢ w trakcie jego pontyfikatu, w znacznej mierze zapla-
nowana i zaprogramowana przez Ojca Swietego, nie spelnia zapewne ocze-
kiwan ani $rodowisk modernistow katolickich (krytykujacych przeciez tak
istotny dla Jana Pawta II kult maryjny, kult §wietych, czy rozwijane przezen
tradycyjne formy poboznosci), ani tradycjonalistow (bowiem Jan Pawet II
kontynuowal konsekwentnie reformy stanowigce realizacje postanowien
Soboru Watykanskiego II, dazyl do upodmiotowienia §wieckich w Kosciele,
a takze promowal nowe ruchy religijne).
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Znaczenie pontyfikatu Jana Pawla II
dla Europy Zachodniej



Pablo Pérez Lopez

Profesor historii, szef zakladu historii najnowszej w Uniwersytecie Na-
warry, znawca historii najnowszej Hiszpanii i Francji, naukowo podejmuje
m.in. temat historycznych konsekwencji pierwszej dekady pontyfikatu.



Znaczenie pontyfikatu Jana Pawla II dla Europy Zachodniej

Kontekst historyczny

Lata 70. XX wieku byly dla Zachodniej Europy momentem kulmina-
cyjnym, ale réwniez koficem stosowania pewnego modelu zycia. We Francji
okres od zakonczenia II wojny swiatowej do polowy lat 70. nazywany jest les
treinte glorieuses. Byly to lata przezywane z nadzieja, ze kazdego dnia $wiat
bedzie lepszy. Nadzieja ta byla podsycana przez codzienne zdarzenia. Trud-
nosci nie brakowalo, jednak sukceséw bylo duzo, np. ozywienie gospodar-
cze dzigki pomocy Stanéw Zjednoczonych, o czym czesto si¢ zapomina, jest
niezaprzeczalnym sukcesem. Europa Zachodnia byla wspdlnota liberalnych
demokracji, spofeczenstw zyjacych w dobrobycie, w ktérych zwigkszajaca si¢
sprawiedliwo$¢ i rownos¢ spoteczna dawaty poczucie, ze najgorsze demony
ostatnich lat zostaly daleko w tyle.

Réwniez na arenie migedzynarodowej sprawy ulegly zmianom ociera-
jacym sie o cud. Pojednanie francusko-niemieckie stalo si¢ faktem. Krwawe
starcia na terenie panstwa Karolingéw wydawaly si¢ juz przeszloscig. Te-
raz starano si¢ wypracowac projekt wspolnej Europy, ktory byt atrakcyjny
dla wszystkich. Nawet dla Brytyjczykow, ktérzy pukali do drzwi Wspolnot
Europejskich z checig wstapienia do nowego klubu, symbolizujgcego po-
kéj, dobrobyt i sukces nowej Europy, zwanej Europg szesciu panstw: Fran-
cji, Wloch, Republiki Federalnej Niemiec, Belgii, Holandii i Luksemburga.
Francja za czaséw Charlesa de Gaulle’a dwukrotnie odmowita Brytyjczykom
wstepu. Jednak po jego rezygnacji pod koniec lat 60. pojawila sie mozliwo$¢
powiekszenia jednolitego rynku.

Niemal nikt nie pamietal o dwodch aspektach pozostajacych w cieniu
historii i niejako na marginesie osiggnietego sukcesu. Po pierwsze, ta nowa
tendencja pojawila sie w wyniku ztagodzenia wspoétzawodnictwa w zakresie
kolonizacji §wiata. Europejczycy przestali by¢ imperialistami, przynajmniej
nieoficjalnie. Po drugie, polowa Europy byta przetrzymywana w roli zaklad-
nika przez rezim daleki od zachodniego sukcesu. Kraje komunistyczne byty
kontrapunktem dla sukcesu Zachodu. A moze byly alternatywnym mode-
lem sukcesu, jak utrzymywaty partie komunistyczne?

Jednak samozadowolenie z sukcesu byto tylko fatamorgang. W péznych
latach 60. nastgpily niespodziewane i nieco niepokojace wstrzasy: mlodzi
Europejczycy, zwlaszcza studenci, zorganizowali glosne protesty kwestio-
nujace waznos$¢ dominujgcego systemu politycznego i spotecznego. Inspiro-
wani radykalnymi lewicowymi ideologiami, wykraczajagcymi poza obecne
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w parlamentach socjalizm i komunizm, proponowali alternatywe na wzor
anarchizmu indywidualistycznego. Rewolta w maju 1968 r. we Francji byta
kulminacjg tego buntu. Wydawalo sig, Ze politycznie nic nie osiggnigto,
ale w rzeczywistosci zatriumfowal sprzeciw wobec dwczesnego stylu Zycia,
szczegblnie w jego sferze seksualnej. Poczatkiem najwazniejszej transforma-
cji zachodniego spoteczenstwa w XX wieku bylo rozdzielenie seksualnosci
od prokreaciji.

Ten sygnal ostrzegawczy mial swoje konsekwencje, ale byty one uzna-
ne za anomalie, ktére system usilowal kontrolowac. Najbardziej oburzajace
byly narodziny ruchéw terrorystycznych przeciwnych demokracjom: Czer-
wonych Brygad we Wloszech, Baader-Meinhof lub Frakcji Czerwonej Ar-
mii w Niemczech, IRA czy zbrojnych grup unionistow w Irlandii Pétnocne;.
Inng anomalig, ktora zdawata sie wskazywa¢ w kierunku przeciwnym, byt
wzrost konsumpcji narkotykéw wsréd mlodych ludzi. Joseph Ratzinger cel-
nie okreslit wspolny mianownik dla tych dwdch nurtéw, ktére weigz stano-
wig o historii Europy. Byly to dwa skréty do raju, do ktérego nie umiaty do-
trze¢ spoleczenstwa konsumpcyjne, stworzone przez demokracje uwazane
przez terrorystow i narkomanéw za obtudne i sfalszowane.

Aby zakonczy¢ nakreslanie panoramy tamtych czaséw powinnismy
przypomnie¢, ze lata 60. przezyty kulminacje¢ politycznej réwnowagi mie-
dzy stronami prowadzacymi zimng wojne. Styl wyznaczany przez Richar-
da Nixona i Henrego Kissingera zostal zaakceptowany, z licznymi zastrze-
zeniami, przez Sowietow za czaséw Leonida Brezniewa, do czego zmusito
ich cze$ciowo zawarcie nowych stosunkéw pomiedzy Ameryka a Chinami,
réwnie komunistycznymi co antyradzieckimi. Sowieci potrafili wykorzystac¢
ugodowo$¢ okazywang przez Amerykandw.

Osiagnigcia mierzono podpisaniem traktatu SALT I, checig zakoncze-
nia wojny w Wietnamie oraz - w Europie - zorganizowaniem konferencji
w Helsinkach i podpisaniem aktu koncowego. Inicjatywa niemieckich so-
cjalistow, Ostpolitik, wpisywala sie¢ w stare radzieckie roszczenia o zorga-
nizowanie konferencji o bezpieczenstwie w Europie z udzialem Sowietow.
Celem ZSRR bylo doprowadzenie do usuniecia Amerykandéw z kontynentu
europejskiego oraz utworzenie regionalnego systemu bezpieczenstwa, ktory
mogliby kontrolowa¢. Ich marzenie zostaloby spetnione, gdyby Stany Zjed-
noczone zostaly wylaczone z ukladu, jednak ostatecznie musieli si¢ pogo-
dzi¢ z ich obecnoscig. Akt koncowy przynidst wazne korzysci dla Sowietow.
Uznali oni, ze ich status quo w powojennej Europie zostal zatwierdzony,
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a dominacja nad potowg kontynentu, nieoznaczajaca rezygnacji z poszerze-
nia jej na reszte Europy, zostata usankcjonowana. Byli przekonani, ze powin-
ni zmieni¢ strategie, aby to osiagna¢, ale wywieranie presji nie przyniosto
dobrych rezultatéw. Przypadek Czechostowacji w 1968 r. byl bolesnym przy-
pomnieniem o ograniczeniu ich wplywoéw, nawet w kraju znajdujacym sie
za zelazng kurtyng. Nalezalo poszuka¢ innej drogi zblizenia, bardziej zycz-
liwej w formie, ale z nie mniej ambitnym celem, ktérym nadal byta domina-
cja nad kontynentem i rozprzestrzenienie sowieckiego komunizmu na caly
$wiat. Postepy lat 70. w Afryce byly imponujace, a w Ameryce Potudniowej
przejecie wladzy przez sandinistow w 1979 r. bylo wiecej niz obiecujace.

W Europie helsinski akt koncowy uznawat roszczenia Sowietow i two-
rzyl ramy dla ufnych relacji, co odpowiadalo ich nowej strategii. Jedynym
minusem bylo przyjecie regulacji znanych jako Koszyk III, dotyczacych
praw czlowieka, na ktory tak bardzo nalegali w czasie negocjacji przedstawi-
ciele Francji i Watykanu. Sowieci uznali to za mniej wazne zagadnienie, ale
czas pokazal, jak bardzo sie w tym zakresie mylili.

Zmiany w latach 70. XX wieku

W Europie lata 70. byly zwigzane z pierwszym rozszerzeniem Wspdlnot
Europejskich. Po wygasnigciu francuskiego weta Wielka Brytania, Irlandia
i Dania przyltaczyly si¢ do jednolitego rynku w 1973 r. Bylo to potwierdzenie
sukcesu, ale jednoczes$nie ograniczenie. Kraje laczyly si¢ w zasadzie tylko
na poziomie gospodarczym, wyjatkiem tego byto kilka kwestii dotyczacych
polityki jadrowej. To byla Europa kupcéw, cho¢ byla budowana z nadzieja
osiagniecia wigkszej integracji politycznej. Oczywiscie rys demokratyczny
jej cztonkoéw byl nierozerwalnie zwigzany z przynaleznoscig do klubu i spo-
sobem rozumienia jego przysztosci.

Potwierdzeniem tej idei byty zmiany w krajach potudniowej Europy,
ktérych w tamtym czasie nie mozna bylo uzna¢ za demokracje: Portugalii,
Hiszpanii i Grecji.

W Portugalii mialy miejsce dramatyczne wydarzenia: wybuchta re-
wolucja napedzana przez komunistyczny nurt w armii, a kraj mial przeciez
wkrotce sta¢ si¢ pierwszym komunistycznym czionkiem NATO. Amery-
kanski alarm osiagnat taki poziom, ze Kissinger zaproponowal generalowi
Franco, zeby Hiszpania dokonata militarnej interwencji w Portugalii, jednak
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wiekowy juz hiszpanski generat odrzucit t¢ propozycje. Sytuacje w Portuga-
lii udato si¢ uspokoic, a kraj ewoluowal w kierunku demokracji z silng partiag
socjalistyczng i réwnie silng, ale kontrolowang partig komunistyczng. We-
dlug wielu analitykow z Ameryki Péinocnej i Europy byto to idealne rozwia-
zanie. Nalezalo znalez¢ punkt posredni miedzy modelem komunistycznym
a modelem kapitalistycznym, a wiec akceptowalny socjalizm, ktoéry mial-
by powstrzyma¢ komunizm. Takie byly zamiary administracji Roosevelta
w koncowym etapie wojny, gdy poszukiwano czego$ na wzér ,,rzadéw Be-
nesa” dla narodéw wyzwolonych, pomimo niezbyt chlubnego konca samego
Edvarda Benesa w Czechoslowaciji.

W Grecji w 1974 r. upad! rezim czarnych pulkownikéw oraz doszlo
do szybkiej demokratyzacji pod rzadami Konstandinosa Karamanlisa.

Po $mierci generala Franco w 1975 r. Hiszpania przezyla podobny
proces demokratyzacji — intensywny, ale zakonczony powodzeniem. Przed
pierwszymi wyborami miala miejsce legalizacja partii komunistycznej,
a wygrala je Unia Demokratycznego Centrum i rzadzila do 1982 r., majac
podejscie reformistyczne wobec opozycji zdominowanej przez socjalistow.

Wydaje sie, ze w latach 60. nawet partie komunistyczne byty pod
wplywem triumfu idei demokratycznych. Echa represji w Czechostowacji
w 1968 r. pojawily sie wérod niektérych cztonkéw partii komunistycznych.
Niektdrzy z nich opuszczali jej szeregi lub wyrazali swoja nieufno$¢ wobec
moskiewskich wytycznych. Wynikiem tej sytuacji bylo pojawienie sie tzw.
eurokomunizmu w krajach takich jak: Wlochy, Francja czy Hiszpania. Byl
to komunizm przedstawiany jako zgodny z liberalng demokracjg. Nie wiemy
dokladnie, jakie byly zamierzenia Moskwy, ale mozna podejrzewa¢, ze nie
miala ona nic przeciwko temu, bo taki rozwo6j wypadkéw pasowal do zmia-
ny jej strategii i podazania w kierunku fagodniejszego modelu.

Ostatecznie demokracja wyszta wzmocniona z kryzysu polityczno-go-
spodarczego poczatku lat 70., ktéry byt wynikiem kryzysu naftowego spo-
wodowanego wojng Yom Kipur. System pokazal jeszcze wigkszg stabilnos¢
niz w 1929 r., kiedy podobny kryzys oddalit od demokracji wigkszo$¢ krajow
europejskich. Z punktu widzenia Sowietow mozna bylo odnies¢ wrazenie,
ze kapitalizm dozywa swoich ostatnich dni, podczas gdy wptywy ZSRR ro-
sty, az osiagnety swoje historyczne maksimum.
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Czasy sekularyzacji

Wspomnieli$my juz o obecnosci przedstawicieli Watykanu na helsin-
skiej Konferencji Bezpieczenstwa i Wspotpracy w Europie, co przypomina
nam, ze dzialania dyplomatyczne s3 jednym z wymiaréw obecnosci Ko-
$ciola katolickiego na $wiecie i w samej Europie. Jednak z pewnoscig nie
to jest najwazniejsze. Kosciol jest organizacjg zlozong z ludzi i posiadajaca
rozpoznawalna zewnetrzng strukture, dzialajaca instytucjonalne, ale przede
wszystkim jest transcendentalng rzeczywistoécia, ktéra w szczegélny spo-
sob wplywa na swoich wiernych we wszystkich krajach w wymiarze, ktory
wyprzedza polityke i dynamike spoteczng. Lata, ktdre nas interesuja, byly
naznaczone Soborem Watykanskim II i tym, co zostalo nazwane kryzysem
katolicyzmu zwigzanym z tym procesem. Jednym z jego istotniejszych skut-
kow byt szybki spadek liczby duchownych i zakonnikéw w Europie, co z ko-
lei przyniosto kryzys w strukturach koscielnych, kryzys tozsamosci dok-
trynalnej szczegdlnie gleboki w niektorych krajach i srodowiskach, a takze
znaczng dezorientacje wiernych, ktorzy byli swiadkami kwestionowania
doktryny i zachowan, ktore do tej pory byly przedstawiane jako modelowe.

Byl to problem wewnetrzny, jednak wynikal réwniez z dynamiki ob-
cej Kosciolowi i starszej niz czasem przyznawano. Bylo to nowe wydanie
kryzysu modernistycznego, ktéry mial juz miejsce na poczatku wieku, aby
byt kolejnym epizodem zaprzeczania nadprzyrodzonym wierzeniom przez
spoleczenstwo zachly$niete swoimi materialnymi osiggnieciami, ktore bez-
granicznie przeceniano, odrzucajac jakakolwiek warto$¢, ktdra nie byta na-
macalnym sukcesem naukowym, gospodarczym czy technicznym. W pew-
nym sensie byfa to kulminacja kapitalistycznej utopii, réwnie ateistycznej
jak komunizm. Rozwigzaniem wszystkich ludzkich probleméw byty: analiza
naukowa i organizacja. Wszystko inne byto uwazane za pustostowie.

To technokratyczne rozwigzanie nie bylo trudne do obalenia. Byta
to mechaniczna, biurokratyczna i bezduszna konstrukcja, przeciwko ktd-
rej czesciowo podniesiono bunt w 1968 r. Jednak alternatywa dla kapitali-
stycznej utopii byl anarcho-komunizm, a nie powrét do religijnych rozwa-
zan, bo to dla utopistéw z jednego lub drugiego nurtu bylo juz przeszloscia.
Chrzescijanie byli rozbitkami posrodku wspoétczesnej kultury, ktora ich od-
rzucala w imie swoich zasad i staran o sukces.

Rozwigzaniem, ktore niektdrzy z nich znalezli, bylo staranie sie o so-
jusz z grupami spolecznymi, majacymi zbiezne cele: chciano unowocze$ni¢
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religie poprzez jej adaptacje do zwycigzajacych $wiatowych kryteriéw. Dla
wiekszosci materializm kapitalizmu byl, w sposéb oczywisty, niezgod-
ny z ich religijnymi odczuciami, a wigc wybdr ruchéw lewicowych stal sie
dominujacy. Gléwnym zalozeniem tego rozwigzania byt dialog pomiedzy
chrzescijanami a marksistami. Jego poczatek mial miejsce w czasie spotka-
nia w Salzburgu w 1965 r., tuz po Soborze, a kontynuowany byt w Chiemsee
(RFN, 1966 r.) i w Marianskich Lazniach (Czechoslowacja, 1967 r.). Wszyst-
kie te dzialania mialy aprobate Watykanu mimo niepokoju lokalnych bi-
skupow, przesladowanych przez komunistéow'. ZSRR juz dawno zauwazyl
mozliwos$¢ zblizenia do ruchu katolickiego poprzez wspoélne idealy, np. pa-
cyfizm. Jednak teraz otworzyla sie mozliwo$¢ wywarcia znacznie wigkszego
wplywu. Ruchy katolickie mialy si¢ sta¢ wektorem penetracji komunistycz-
nej, szczegolnie w krajach Europy Zachodniej i Ameryki Lacinskiej. Czesto
ironicznie méwiono, ze ich cztonkowie nie chcieli by¢ ostatnimi chrzescija-
nami, a stali sie ostatnimi marksistami.

Niemniej dla wielu katolikdw i chrzescijan w ogdle religia sprowadzona
do polityki lub rynku w sytuacji, gdy niebianiski mesjanizm zostat zastgpio-
ny tatwo dostepnym ziemskim, niemal catkowicie tracita swdj sens. Logicz-
nymi skutkami byly: przyspieszenie porzucania praktyk religijnych i rosna-
ca sekularyzacja struktur spolecznych podazajacych za nowymi modami.
Wazng role w szerzeniu tych ideologii, ktére przewazaty wérdd specjalistow
od komunikacji bardziej niz wérod ogétu spoleczenstwa, pelnita telewizja.
Nowym bogiem stala si¢ konsumpcja, a kaznodziejami - agenci reklamowi,
ktorzy starali si¢ wskazac droge do materialnego raju w mozliwie najbardziej
atrakcyjny sposob. Materialny dobrobyt wymagal dopelnienia sentymental-
nego dwojakiego rodzaju: wyzwolenia seksualnego, ktére obiecywalo nie-
ograniczong przyjemnos¢, oraz rozmytej solidarnosci, gwarantowanej przez
lewicowe przekonania, dzigki ktorym kazdy uwazal si¢ za obronce bardziej
sprawiedliwego i solidarnego $§wiata. W razie niezadowolenia istnialo prawo
do protestu. Wszystko pozostawalo w rekach opiekunczego panstwa i do-
brze zaopatrzonego rynku.

Znaczgce jest, ze t¢ materialistyczna tendencje oraz wewnetrzny kry-
zys religii mozna bylo zaobserwowaé w réwnym stopniu w demokracjach
i dyktaturach Europy Zachodniej. W tym kontekscie nie ma wielu réznic
miedzy frankistowska Hiszpanig, Wlochami Chrzescijaniskiej Demokracji

1 M. Alcald, Historia del sinodo de los obispos, 1996, s. 379.
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czy V Republikg Francuska. By¢ moze istnieje pewne przesuniecie chrono-
logiczne, jednak niewielkie.

Ta kulturalna i spoleczna presja wyrzucily religie na margines Zycia
spotecznego i politycznego, traktujac ja jak swego rodzaju dziedzictwo prze-
szlosci z datg waznosci, ktéra wydawala si¢ raczej bliska. Podsumowujac,
mozna powiedzie¢, ze utrwalony zostal poglad, iz pod koniec XX wieku
wierzenia i praktyki religijne byly nieistotne — nie wywarly ani nie miaty
wywiera¢ wplywu na budujacy sie $wiat.

Koscidél wobec kryzysu katolicyzmu w Europie Zachodniej

Wybdr Jana Pawta II 16 pazdziernika 1978 r. oznaczal przybycie
do Rzymu polskiego biskupa, ktéry patrzyl na najnowszg histori¢ Kosciota
i kontynentu zupelnie inaczej niz jego zachodni odpowiednicy. W zachod-
nim, posoborowym $rodowisku koscielnym panowalo przekonanie, ze wiel-
kim bledem Kosciota wobec wspdlczesnego $wiata byla jego determinacja,
aby utrzymac przeszlos¢ przy zyciu. Ta proba odbudowy katolicyzmu bytaby
wielkim bledem. Utraconoby mozliwos¢ dialogu ze wspdlczesnym $wia-
tem i otwarcia na jego osiagniecia, a tym samym Kos$ciot stracitby szanse
na korzystanie z osiagniec ostatnich czasow w zakresie kultury, nauki, zycia
spotecznego i polityki. Nadszedt czas, zeby przypieczetowaé sojusz z nowo-
czesnoscig i na nowo odkry¢ chrzescijanstwo, aby nadgzato za swoimi czasa-
mi. Powstal rodzaj obsesji zerwania z przesztoscig, co byto traktowane jako
niezbedny warunek osiggniecia ewangelicznej autentycznosci. Wynikiem
odgrodzenia sie od spuscizny przeszlosci byla préznia doktrynalna i dusz-
pasterska o niszczycielskich skutkach. Wdrazanie innowacji nie jest tatwe,
ale ich wprowadzanie bez uwzgledniania owocéw innowacji z przesztosci
jest niemal réwnoznaczne z nasladownictwem. A tak wlasnie w duzej mie-
rze bylo. Srodowiska koécielne oddaty sie poszukiwaniu $wieckich mesjani-
zmow, ktére mozna by bylo nasladowa¢. Jak marksistowski socjalizm, ktory
byt najbardziej rozpowszechniong modg intelektualng. Przyciggal najwiek-
sze rzesze zwolennikow, wiec nie moze dziwi¢, ze byt on preferowany.

Pierwszym krokiem wykonanym przez Jana Pawla II po rozpocze-
ciu pontyfikatu bylo wezwanie do przezwyciezenia lekéw i otwarcia drzwi
Chrystusowi. Biorgc pod uwage zakres naszych zainteresowan, mozna
stwierdzi¢, ze strach przed niedopasowaniem si¢ do wspodtczesnych ideologii
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byl poza jego zainteresowaniami, a zatrwazal cze$¢ chrzescijan w Europie
Zachodniej.

Jedng z wielkich nowosci w podejsciu papieza Polaka bylo to, ze catko-
wicie naturalnie przejql on inicjatywe rozpowszechniania przestania
Ewangelii, nie martwiqc sie czy odpowiada to swiatowym mocarstwom

lub wpisuje sie w dominujqce tendencje.

Z pewnoscia $wiat, z ktérego przybyt, ulatwil podejscie tak odmienne
od tego, ktore bylo powszechne wsréd wielu katolikéw w wolnej Europie.
Jednym z pierwszych zadan, ktérych musial sie podja¢ nowy papiez, bylo
m.in. zajecie sie podziatami w Europie Zachodniej wywotanymi kryzysem
posoborowym.

Najbardziej dramatycznym i obrazowym przykladem jest Kosciot
w Holandii. Wczes$niej byta to wzorowa wspdlnota wiernosci, dynamizmu
i zycia misyjnego, jednak Sobdr ja podzielit i wywotal proces przyspieszonej
sekularyzacji, grozacej jej zniszczeniem. Pawet VI prébowal na rézne spo-
soby zaradzi¢ tej sytuacji, jednak bez powodzenia. Przed uptywem roku pet-
nienia swej funkcji Jan Pawet IT zwolal specjalny synod biskupéw holender-
skich, ktory odbyt sie na poczatku 1980 roku?. Papiez przede wszystkim ich
wystuchat i zachecil (na poczatku oraz na koncu), aby wspélnie podejmo-
wali prace duszpasterska. Zgromadzenie zakonczylo sie pelnym nadziei do-
kumentem i wezwaniem do wspolnej pracy. Jednak w praktyce jego wyniki
byty bardzo skromne. Kryzys wladzy biskupiej, podzialy miedzy pratatami
i postepujaca dominacja zycia koscielnego przez duchownych i radykal-
nych $wieckich - wszystko to nie pozostawito wiele miejsca na ozywienie.
Swieccy zintegrowani w strukturach koscielnych nalezeli do najbardziej ra-
dykalnych i czesto ograniczali, a nawet uniemozliwiali sprawowanie jakiej-
kolwiek wladzy biskupom. To byt ich pomyst na demokratyzacje. W ciggu
nastepnych dziesiecioleci zycie Kosciota holenderskiego stabto. Rana okaza-
fa sie zbyt gleboka.

Dla innych krajow europejskich nie zorganizowano specjalnych syno-
doéw. Jan Pawel IT kontynuowal swoje zwykte nauczanie oraz program podro-
zy apostolskich, aby nie$¢ swoje przestanie wiernym i ich pasterzom w spo-
sOb jak najbardziej bezposredni. Uwaga poswigcona Europie Zachodniej

2 Tamze, s. 190-205.
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w pierwszych latach pontyfikatu byta znaczaca. W latach 1978-1989 odbyt
105 podroézy, z ktorych 61 bylo wizytami duszpasterskimi we Wtoszech,
a 44 - wyjazdami poza granice tego kraju. Z tych 44 podrézy, 21 odbylo si¢
po Europie (3 do Polski, a 18 do panstw Europy Zachodniej — bez watpienia
najczesciej odwiedzanego regionu w tamtych latach).

W podziale na kraje nalezy rozrézni¢ podréze do Wloch i pozosta-
tych krajow Europy Zachodniej. Sama liczba wizyt we Wloszech $wiadczy
o intensywnym poswieceniu, najwigkszym w historii papiestwa. W ciagu
pierwszych 18 lat pontyfikatu Jan Pawel II odbyt 127 wizyt duszpasterskich
do Wloch, do 250 siedzib biskupich i do takiej samej liczby parafii w diecezji
rzymskiej. Przebyt ponad 72 000 kilometréw. Innym w kolejnosci najcze-
$ciej odwiedzanym do 1989 r. krajem byla Francja (4 razy), a nastepnie: Re-
publika Federalna Niemiec, Szwajcaria, Austria i Hiszpania, dokad udat si¢
dwukrotnie. Portugali¢, Wielkg Brytani¢, Holandie, Belgie, Luksemburg,
Liechtenstein, Norwegie, Islandie, Finlandie¢, Danie i Szwecj¢ odwiedzit tyl-
ko raz. Podsumowujac, na Wloszech, Francji i Hiszpanii skupila si¢ gtéwnie
jego uwaga.

Podstawy nowego kursu

Jeden z wiodacych autoréw zajmujgcych sie historig stosunkéow mie-
dzynarodowych podczas zimnej wojny utrzymuje, ze Jan Pawel II do-
magal si¢ radykalnej transformacji w historii konfliktu Wschéd-Zachéd
z podstawowego powodu. Zmienil kategorie, w jakich problem byl po-
strzegany, zakres jego rozumienia oraz interpretowal sprawy w nowy spo-
sob. Wydaje sie, ze jego sposob kierowania Kosciotem zastuguje na jeszcze
wigksze uznanie.

Nowy papiez nie tylko wprowadzit nowe zabiegi, ale przede wszystkim
zmienil kategorie myslenia o dwczesnej sytuacji i przyczynit sie w ten
sposob do bezprecedensowej transformacji, ktéra zmienita wydarzenia
kovica XX wieku w historii powszechnej i samego Kosciota.

Przeanalizujemy jego zmiang¢ spojrzenia na problem poprzez jedna

przestanke, trzy gtéwne scenariusze zmian i centralng mysl w jego kierowa-
niu Ko$ciotem.
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Przestanka ma wiele wspolnego ze sposobem rozumienia historii, zZycia
i przyszlosci. Mozna ja podsumowaé uproszczonym i ironicznym stwier-
dzeniem: gdzie nie ma tradycji, istnieje nasladownictwo. Ludzkie dzialanie
i wiedza oparte sg na tradycji i innowacji. Jednak zerwanie z tradycja ozna-
cza utracenie catego dziedzictwa oraz wielu mozliwosci badawczych, co gro-
zi ponownym odkrywaniem Morza Srédziemnego. Jan Pawet IT poruszal sie
po tym terenie swobodnie, poniewaz rozumiat znaczenie tradycji i innowa-
cji oraz koniecznos¢ ich wzajemnego uzupelniania sie. Miat on od poczatku
historyczng przewage. Nie pochodzit z kraju, w ktéorym uwazano za kano-
niczny zwigzek miedzy rzeczywistoscig doczesng a koscielng, tym bardziej
nie uwazal, ze chwila obecna byta kulminacja innowacji dajacych rozwigza-
nie, ktére wczesniej bylo ignorowane. Przeciwnie, jego zZycie kontemplowalo
ciagla sprzeczno$¢ miedzy nadzieja a rzeczywistoscia, ktora opierala sie jej
odzwierciedleniu tu i teraz. Nie przejmowal sie tym jednak, wiedzial, ze juz
dzi$ pracuje na jutro, ufajac w to, co pozaziemskie. Chcial zmienia¢ teraz-
niejszos¢ i wyciagat jak najwiecej wnioskow z przesztosci.

Pierwszym wielkim scenariuszem zmian byly kwestie doktrynalne.
Kryzys religijny XX wieku mial wiele wspdlnego z postulatem samowystar-
czalnego rozsadku, ktory gardzit wiarg w to, co nadprzyrodzone. Tak poja-
wila si¢ protestancka teologia liberalna, ktora przyczynita si¢ do sekularyza-
cji wiary. W praktyce doprowadzilo to do sytuacji, w ktorej wiara nie byta
juz sprawa wiernych, dla ktérych pastorzy stali si¢ ostatecznymi gwarantami
jej czystosci. Musiala ona zosta¢ przeanalizowana i poparta przez akademi-
kow, teologdw, filologdw, filozoféw lub historykéw, ktérzy byli jej interpreta-
torami. Zaleznos$¢ od $wiata akademickiego i jego ludzi stala si¢ absolutna.
Ale w $wiecie akademickim niewiele prawd jest pewnych, z definicji wszyst-
ko musi zosta¢ sprawdzone. Takie jest zadanie uczonego. Problem polega
na tym, ze nie ma w nim miejsca na nadprzyrodzong wiare, o ile nie jest
to wyjatek lub co$ dalekiego od zdrowego rozsadku.

Jan Pawel II od poczatku proponowal inne podejscie. Kultura byta
podstawg catego zycia spolecznego, takze dla wierzen, ale kultura byla tez
czyms szerszym niz zycie akademickie, a doktryna — czyms$ wigcej niz opi-
niami teologéw, ktérzy byli zaledwie jednym czynnikiem w pogltebianiu
i przekazywaniu wiary. Zycie wiernych bylo co najmniej tak samo wazne
jak teologia, a nawet bardziej. Papiez wkrdtce pokazal to w swoim upodo-
baniu do przedstawiania zycia $wietych i, w miare mozliwosci, przysztych
swietych, ktérzy przemawiali w naszych czasach poprzez swoje swiadectwo
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wiary. Ale réwniez przywiazujac wielkie znaczenie do zycia duchowego
w ogole, a w szczegdlnosci do religijnosci ludowej. Szersze i mniej elitarne
pojmowanie kultury stalo sie sposobem pokonania aporii, w ktéra wkroczy-
ta ona w zwiazku z kryzysem modernistycznym, posoborowa debatg i skut-
kami racjonalistycznego suprematyzmu w zyciu Kosciota.

W czasie podrézy Jan Pawet II spotykal si¢ z teologami niemal w kaz-
dym kraju. Nie zawsze przyjecie nalezalo do najbardziej entuzjastycznych,
zdarzalo sie nawet, Ze bylo otwarcie wrogie, jak np. w srodowiskach niemiec-
kojezycznych, ale papiez nie rezygnowal z préb okazania zainteresowania
teologia i teologizowania z poczuciem wiary. Tej postawie towarzyszyta chec¢
spotykania si¢ z naukowcami, pisarzami i ludzmi ze swiata kultury. Mialo
to przypomina¢, ze wiara odizolowana od tych czynnikéw nie mogla ani
przetrwac, ani niczego wnosi¢, bo nie zachowala swej tozsamosci.

Jego przestanie kulturowe byto szczegélnie intensywne we Francji, gdzie
wielokrotnie przypominal, ze kultura religijna tego kraju miata znaczenie
dla calego katolickiego $wiata i zachecal, aby nie zaniedbywac jej pielegno-
wania, dbania o jej przejawy oraz aby nie oddawac¢ si¢ $wieckiej dynamice
z obawy przed wykluczeniem ze srodowisk niewierzacych intelektualistow.
Jan Pawel I byt wielkim wielbicielem kultury francuskiej, a jego wielokrotne
wizyty w tym kraju byly motywowane pragnieniem przekonania mieszkan-
cow, aby sie¢ nie poddawali i przejmowali inicjatywe zaréwno jako wierzacy,
jak i mysliciele.

Kolejnym waznym gestem w tym scenariuszu byly wielokrotne pros-
by o wspodtprace w Rzymie skierowane do arcybiskupa Monachium, kard.
Josepha Ratzingera. Niemiecki pralat byl profesorem teologii, ekspertem
soborowym i jednym z najbardziej blyskotliwych umystéw teologicznych.
Zwrdcenie si¢ do niego, aby stuzyl katolickiej doktrynie, bylo postawieniem
na teologiczng dyscypling i sygnalem uznania dla pracy teologdw, szczegdlnie
tych ze §wiata niemieckojezycznego, majacych wielki wplyw na prace Soboru
i w czasie nastepujacej po nim debaty. Zadanie Ratzingera, stojacego na czele
Kongregacji Nauki Wiary, i jego nieprzerwany dialog teologiczny z Janem
Pawlem II byly cechami charakterystycznymi pontyfikatu oraz stanowily
prawdopodobnie najwigkszy wklad Kosciota europejskiego w to dzieto.

Drugim scenariuszem, ktéry proponuje rozwazy¢, jest triumf sekula-
ryzacji w zyciu spofecznym i politycznym. Bog zostal wygnany z zamoznych
spoteczenstw, krok po kroku, niemal nieodczuwalnie, i zastapiony przez
nowych bogéw: pieniadze, bezpieczenstwo, dobrobyt i przyjemnos$¢. Byt to
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triumf pragnienia wladzy jako najwazniejszej zasady organizacji Zycia pu-
blicznego i przyjemnosci w zyciu prywatnym, potaczonych w najwiekszych
mozliwych dawkach. Papiez odrzucat ten nowy kult, nie wahajac si¢ obnazac
wigzacych sie z nim klamstw. Bez transcendentalnosci ludzie byliby niczym
wiecej niz niewolnikami nowych bogdéw, ktérych sami wytwarzali za po-
mocg swoich wyrafinowanych metod technologicznych lub finansowych.
Co wigcej w swoim dyskursie skierowanym do bogatych narodéw, ktére po-
rzucily swoje chrzescijanskie przyzwyczajenia na rzez cieszenia si¢ dobra-
mi tego $wiata, podkreslal, ze bez Jezusa Chrystusa czlowiek nie mogt by¢
w pelni czlowiekiem. Ci, ktérzy tracili ten horyzont, schodzili ponizej tego,
co ludzkie. Jego katecheza na temat teologii ciala, opracowana w ciggu tych
lat i jedna z najbardziej rozbudowanych w jego pontyfikacie, byla szczego-
fowa i wymowng odpowiedzig na hiperseksualno$¢ i inne ponizajace skutki
nadal szerzgcej si¢ tzw. rewolucji seksualne;.

Wzywal do nowego humanizmu, skupiajacego sie na obronie zycia,
szczegblnie tego najstabszego, na wszystkich jego etapach oraz do pryma-
tu ,,by¢” nad ,,mie¢”. Bylo to przeciwienstwem kompleksu nizszosci, ktory
paralizowal niektérych w obliczu sukcesu spofeczenstw materialistycznych.
Raj konsumpcji, platnych i wyszukanych wakacji, fatwego seksu i petnego
brzucha zostal potepiony jako fatamorgana, niebedaca zadnym osiggnie-
ciem, a jedynie degradacja.

Proponowana alternatywa byla zyciem, ktore byto prawdziwie ludzkie,
poniewaz odkrywatlo bogactwa ofiarowane przez Chrystusa, przede wszyst-
kim milos¢ do Boga i innych oraz spokojne i pelne zycie, zrodzone z har-
monii ze Stwoércg i innymi stworzeniami. A to bylo w zasiggu reki, wystar-
czylo poszuka¢ w zwyklym Zyciu, ukazac je jako duszpastersko dostepne,
z czesty praktyka sakramentalng i atrakcyjnym przedstawieniem rzeczywi-
stosci religijnych. Wiele z tych lekcji papiez zilustrowal bliska opieka nad
rzymskimi parafiami lub Kosciolem we Wtloszech. Tam mog} si¢ udawac
najczesciej 1 tam praktykowal to, co nazwal pdzniej ,nowa ewangelizacja”
Europy. Chodzilo o szukanie wiernych i przedstawianie im wiary na rézne
sposoby, np.: dzielenie z nimi momentéw adoracji eucharystycznej, spotkan,
procesji i pielgrzymek, publiczne pojawianie sie¢ w celu spowiadania i bycia
spowiadanym. W skrdcie, Jan Pawel II zastosowal w Rzymie to, co robit
w diecezji krakowskiej, ktora dostosowywal do nowej sytuacji: spotykat sie
z parafianami, aby ich wyslucha¢, rozmawia¢ z nimi o Bogu i wspdlnie si¢
modli¢. Temperatura zycia religijnego wzrosla, a wloscy biskupi przytaczyli
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sie do nowej dynamiki zamiast rozpacza¢ nad pradami sekularyzacyjnymi,
co poskutkowato pozyskiwaniem wiernych. Przestanie bylo jasne: odpowie-
dzig na sekularyzacje nie bylo jej usprawiedliwianie, ale odnowienie ewan-
gelizacji. W tych latach praktyka wiary we Wtoszech wzrosta.

Przypadek Hiszpanii byl w tym zakresie réwnie znaczacy. W momencie
wyboru Jana Pawla II Hiszpania byla na etapie budowy demokracji. Zmiany,
jakich doswiadczylo spoleczenstwo hiszpanskie w latach 60. i 70., byly bar-
dzo intensywne: kraj zmodernizowal si¢ gospodarczo i imponujaco rozwijat.
Byl on réwniez bardziej otwarty na wplywy zewnetrzne, dzigki trendom roz-
powszechnianym przez media i rosngcemu natezeniu ruchu turystycznego.
Niewielu biskupow martwilo si¢ odlaczeniem Kosciota od anachronicznej
dyktatury Franco w ostatnich jej latach. Udalo im sie to, co uznali za wiel-
kie osiggnigcie. Owszem, nie bylo mate, ale w tym samym czasie spoleczen-
stwo hiszpanskie przezywalo proces sekularyzacji, ktéry promowat rosnacy
materializm w obyczajach, a co za tym idzie - spadek praktyki religijnej.
Do tego doszed!t ostry kryzys, jakiego doswiadczyl Kosciél po Soborze Wa-
tykanskim II. Seminaria niemal opustoszaly, a tozsamos¢ katolicka zaczeta
szuka¢ nowych odniesien, czasem zaczerpnietych ze $wiata polityki anty-
frankistowskiej lub zwigzkéw zawodowych. Efektem byt niezwykle szybki
proces sekularyzacji i niezadowolenia Hiszpanow zwigzanego z Kosciolem.
Pontyfikat Jana Pawla IT byl momentem ponownego przemyslenia prioryte-
tow Kosciola w Hiszpanii i ponownego skupienia si¢ na ewangelizacji, a nie
zyciu politycznym. Podroze Jana Pawla II do Hiszpanii i zgromadzone ttumy
stuzyly przede wszystkim do przekonania biskupéw o mozliwosci przepro-
wadzenia takiej zmiany, ktéra zostala szybko zauwazona w planach duszpa-
sterskich, chociaz nurt laicyzmu nadal dominowatl w panoramie kulturalne;j.

Trzecim wielkim scenariuszem byt ten zwigzany z przemoca politycz-
ng. W niektérych europejskich kregach intelektualnych, zwlaszcza w Niem-
czech, narodzily si¢ teorie natury marksistowskiej, ktére okrzeply jako tzw.
teologia wyzwolenia. Chodzilo o sekularyzacje nadziei chrzescijanskiej, kto-
ra probowata szybko i skutecznie zaradzi¢ powaznym niesprawiedliwosciom
spotecznym dos$wiadczanym w wielu krajach nierozwinietych, szczegdlnie
w Ameryce Lacinskiej. W ten sposéb usprawiedliwiano powstania zbrojne,
a wiele oséb duchownych stalo si¢ partyzantami, wierzac, ze reprezentuja
prawdziwie zaangazowane chrzescijanstwo. Pewnego usprawiedliwienia
przemocy dokonali takze niektérzy duchowni w przypadku ruchéw terro-
rystycznych, tj.: IRA w Irlandii Péinocnej i ETA w Hiszpanii. W tle istniala
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kwestia uprawomocnienia przemocy jako sily wyzwalajacej z ucisku poli-
tycznego, a nawet moralnego obowigzku walki z niesprawiedliwoscia, za-
czerpnietego od autoréw marksistowskich.

Pierwszym odchyleniem w dyskursie bylo potepienie niesprawiedli-
wych przesladowan, jakich do$wiadczylo wielu chrzescijan w krajach ko-
munistycznych. Byla to istotna nowos¢, gdyz ta rzeczywistos¢ byla zazwy-
czaj wyciszana w mediach i w wielu srodowiskach koscielnych. Oskarzenia
o famanie praw czlowieka przez organizacje chrzescijanskie, ktore systema-
tycznie unikaly rozmoéw o tym, co dzieje si¢ w krajach komunistycznych,
nie byly rzadkoscig. Sama obecnos¢ Polaka na tronie Piotrowym oznaczata
zwrocenie uwagi opinii publicznej na ten kraj i jego kontekst. Gdy pojawita
sie niezalezna organizacja zwiazkowa ,,Solidarnos¢” i rozpoczely sie represje
wobec robotnikéw wszczynajacych strajki, zachodnie sympatie, szczegdlnie
w niektdrych krajach, doprowadzily do powstania ruchéw popierajacych
Polakéw, np. we francuskich srodowiskach katolickich. Ryzyko interwencji
sowieckiej w Polsce w grudniu 1980 r. bylo wysoce prawdopodobne i, cho¢
najwiekszy opdr dawaty Stany Zjednoczone, kraje Europy Zachodniej zacze-
ty zmienia¢ sposéb méwienia o tym, co si¢ dzialo za zelazna kurtyng i so-
lidaryzowac si¢ z dysydentami w niespotykanym do tej pory stopniu. Silna
i pokojowa postawa polskich katolikow, popierana przez papieza, byta wazna
lekcjg radzenia sobie z uciskiem. Dala tez odpowiedz na pytanie, czy uzycie
przemocy bylo uzasadnione.

Wypowiedzi papieza przeciwko tym, ktorzy jq [przemoc] legitymizo-
wali, byly jednoznaczne, czasem ogniste, ale to znowu jego wiasny
przyktad wstrzqsal najbardziej. Zamach na jego Zycie 13 maja 1981 r.
rowniez stanowil rodzaj symbolicznego ucielesniania cierpien ofiar
przesladowan religijnych i przemocy w ogole. Obraz jego zakrwawionej
biatej sutanny byt argumentem trudnym do odparcia dla tych, ktorzy

zamierzali udzielaé mu lekcji poswiecenia na rzecz sprawiedliwosci.

Jego oskarzenia o bezprawne uzycie przemocy od tej pory nosily znak
autentycznosci i identyfikacji z tymi, ktdrzy jej doswiadczyli, co niewatpli-
wie wplyneto na utrate sily atrakcyjnosci tych radykalnych doktryn wsrod
niektoérych chrzescijan.
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Centralna mysl w kierowaniu Kosciotem

Celami byly: wyjscie od tradycji, ulepszanie jej i budowanie europejskiej
kultury na chrzescijaniskich fundamentach, wspieranie nowego humanizmu
chrzescijanskiego w obliczu $wieckiej dehumanizacji, kultury, w ktdrej doce-
nia si¢ odpowiednio cialo i ducha, wspieranie wykorzeniania przemocy i nie-
nawisci w zyciu politycznym i spotecznym. Byty to trzy wazne lekcje w trzech
istotnych dziedzinach Zycia europejskiego. Wszystko to bylo utkane wokot
wielkiej inicjatywy, ktérg Jan Pawel II zaproponowal Europie: wspolpracy
na rzecz szerzenia Ewangelii. Jej przestanie, majace rozne formy, wyznaczalo
$cisle okreslony cel. Europa miata by¢ swiadoma swojej tozsamosci chrzesci-
janskiej i waznej misji ewangelizacyjnej. Jan Pawel II sformulowal ja w przej-
rzysty sposob podczas swojej pierwszej wizyty w Hiszpanii w 1982 r. w San-
tiago de Compostela. Zaczeto si¢ od odwolania do przeszlosci, ktore pokazuje,
jak ja rozumial: ,Historia tworzenia si¢ narodéw europejskich idzie w parze
z ich ewangelizacja, do tego stopnia, ze europejskie granice pokrywaja si¢
z zasiegiem przenikania Ewangelii. Po dwudziestu wiekach historii, pomimo
krwawych konfliktéw, w ktérych obliczu stawaly narody Europy, jakie od-
cisnely swoje pietno na zyciu kontynentu do tego stopnia, ze przed $wiado-
moscig wspolczesng staja powazne znaki zapytania co do jego przyszlych lo-
sow, nalezy stwierdzi¢, ze tozsamosci europejskiej nie mozna zrozumie¢ bez
chrzescijanstwa i ze wlasnie w niej znajduja sie te wspdlne korzenie. To na ich
podstawie cywilizacja kontynentu dojrzewala, podobnie jak jej kultura, dy-
namika, aktywnos¢, zdolnos¢ do konstruktywnej ekspansji rowniez na po-
zostale kontynenty. Jednym slowem wszystko to, co stanowi o jej chwale”.

Nastepnie naszkicowal opis terazniejszosci, ktéry byt pragnieniem
okreslenia pozytywnych aspektow stanowigcych bogactwo Europy: ,,Jeszcze
dzisiaj dusza Europy pozostaje zjednoczona, poniewaz oprécz tych wspol-
nych poczatkéw zyje wspdlnymi warto$ciami chrzescijanskimi i ludzkimi,
takimi jak: godnos¢ osoby ludzkiej, gtebokie przywigzanie do sprawiedliwo-
$ci i do wolnosci, pracowito$¢, duch inicjatywy, milos¢ rodzinna, szacunek
dla zycia, tolerancja, pragnienie wspdtpracy i pokoju, ktdre s3 jej cechami
charakterystycznymi™.

3 Akt europejski z Santiago de Compostela, przeméwienie Jana Pawta II, 9.11.1982, https://
w2.vatican.va/content/john-paul-ii/es/speeches/1982/november/documents/hf_jp-ii_
spe_19821109_atto-europeistico.html [02.11.2018]
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Bylo to potwierdzenie bogactwa, ale rowniez wyrazenie zZyczenia. ,,Eu-
ropa - kontynuowat - jest kontynentem, ktéry w najwiekszym stopniu przy-
czynil si¢ do rozwoju $wiata, zaréwno w dziedzinie mysli, jak i w dziedzinie
pracy, nauki i sztuki, ale Europa przezywa trudny moment”.

Europa byla podzielona, przede wszystkim w sferze obywatelskiej, i to
wlasnie ze wzgledu na wptyw idei sekularyzacyjnych, zaréwno komunistycz-
nej, jak i konsumpcyjnej utopii, ,,naznaczona konsekwencjami ideologii seku-
larystycznych, ktore od negacji Boga czy tez ograniczania wolnosci religijnej
posuwajg si¢ do przypisywania nadmiernego znaczenia sukcesowi ekono-
micznemu w stosunku do wartosci ludzkiej pracy i produkcji; od materiali-
zmu i hedonizmu, ktére zagrazaja wartosciom rodziny, plodnej i zjednoczo-
nej, zycia zaledwie poczetego, moralnej troski o mtodziez, az po «nihilizmy,
rozbrajajacy wole stawiania czola kluczowym problemom (takim jak nowi
ubodzy, emigranci, mniejszosci etniczne i religijne, godziwy uzytek czyniony
ze srodkow spolecznej komunikacji), uzbrajajacy zas rece terrorystow”.

Podzial w sferze obywatelskiej byl szkodliwy, ale jeszcze bardziej po-
wazny byl wplyw na sfere religijng. Europa byla podzielona ,,nie tyle nawet
z powodu podzialéw, ktére dokonaly sie przed wiekami, ile z powodu od-
dalania sie ochrzczonych i wierzacych od glebokich uzasadnien ich wiary
oraz od doktrynalnej i moralnej sity tej chrzescijanskiej wizji zycia, ktéra
zapewnia rownowage zaréwno osobom, jak i spolecznosciom”.

Podsumowujac, wspolczesna apostazja byla najpowazniejszg chorobg
na kontynencie i aby ja wyleczy¢, zakonczyt swoje przemoéwienie naglacym
i uroczystym wotaniem:

Dlatego ja, Jan Pawel, syn polskiego narodu, ktéry zawsze uwazat sie
za nardd europejski ze wzgledu na swe poczqtki, tradycje, kulture i zy-
wotne wiezy, syn narodu stowiariskiego wsréd Latynow i taciriskiego
posrod Stowian, ja, nastepca Piotra na Stolicy Rzymskiej, stolicy, ktorq
Chrystus zechciat umiesci¢ w Europie i ktérq kocha za jej trud szerzenia
chrzescijaristwa na calym swiecie. Ja, biskup Rzymu i pasterz Kosciota
powszechnego, z Santiago kieruje do ciebie, stara Europo, wolanie petne
mitosci: Odnajdz siebie samq. Bqdz sobq. Odkryj swoje poczqtki. Tchnij
Zycie w swoje korzenie. Tchnij Zycie w te autentyczne wartosci, ktore
sprawialy, Ze twoje dzieje byly petne chwaty, a twoja obecnos¢ na in-
nych kontynentach dobroczynna. Odbuduj swojq jednosé duchowq
w klimacie petnego szacunku dla innych religii i dla prawdziwych swo-

40



Znaczenie pontyfikatu Jana Pawla II dla Europy Zachodniej

bod. Oddaj cesarzowi to, co cesarskie, Bogu zas to, co Boskie. Nie chetp
sig swoimi podbojami, pomna na ich mozliwe negatywne konsekwen-
cje. Nie zniechecaj si¢ z powodu zmniejszania si¢ twojego znaczenia
w Swiecie czy tez z powodu kryzysow spotecznych i kulturalnych, ktére
cig dotykajq. Mozesz jeszcze by¢ latarniq cywilizacji i bodZcem postepu
dla swiata. Inne kontynenty patrzq na ciebie i spodziewajq sie po tobie
tej samej odpowiedzi, jakq swiety Jakub dat Chrystusowi: «moge».

Mysle, ze te stowa podsumowujg gtéwny cel nauczania Jana Pawla IT
skierowanego do Europy Zachodniej. To, co proponowal w kazdym kraju,
ktéry odwiedzit, lub na kazdym spotkaniu z biskupami tych ziem, mialo
obudzi¢ $wiadomos¢ powotania ewangelizacyjnego. Odkrywajac te misje
mozna bylo zrozumie¢, co nalezy zmienic¢ i jakimi sposobami. Planowany
na przyszlo$¢ cel, ktéoremu towarzyszylo poczucie stuzby dla ludzkosci, byt
kluczem europejskiej idei tego papieza, ktory tak bardzo kochat stary kon-
tynent.

Ta che¢ zjednoczenia potwierdzala istnienie ran wynikajacych z po-
dziatéw historycznych i starala sie je zagoi¢, aby dazy¢ do jednosci. Jego
spotkania ekumeniczne, szczegolnie w Szwajcarii, Anglii, Niemczech czy
w krajach nordyckich, byly przykltadem poszukiwania jednosci opartej
na zapamietywaniu wspdlnej historii, a przede wszystkim wspolnego celu:
pokazania Chrystusa $wiatu.

Byl szczegdlnie $wiadomy, ze jego postuga musiata dazy¢ do tego celu:
podzialy religijne mozna pokonaé tylko w jednosci wiary, a ona istniata
dzigki Kosciotowi, ktéry zostal zbudowany w eucharystii i wokoét Piotra.
W tej dziedzinie matym postepom towarzyszyto pojawienie si¢ nowych pro-
blemoéw, tj.: schizmy tradycjonalistow Lefebvre’a czy niepowodzenie zblize-
nia si¢ do anglikanéw. Wydawalo sig, ze byly one najblizsze doktrynalnemu
porozumieniu, jednak wy$wiecenie kobiet, ktdre rozpoczelo sie w tamtych
latach w Stanach Zjednoczonych i rozszerzylo na Wielkg Brytanie, a bylo
konsekwencjg wyboru wspdlczesnych kryteriow socjologicznych, a nie tra-
dycji, stanowilo nowa przeszkode na drodze do zjednoczenia.

Wezwanie do jednosci religijnej docierato nie tylko do katolikow i chrze-
$cijan. Prébowat takze dotrze¢ do Zydéw i budowaé mosty porozumie-
nia z muzutmanami obecnymi na kontynencie, wykazujqc sie intuicjqg,

ktora dzis wydaje nam sie prorocza.
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Jednak tekst jego przemodwienia z 9 listopada w Santiago de Compo-
stela jasno pokazuje, Ze najbardziej martwila go apostazja katolicka. Jego
celem bylo odzyskanie sily wiary w wielu europejskich sercach, aby méc od-
budowa¢ ducha kontynentu. Innymi stowy, martwil si¢ zlem, dziejacym si¢
w chwili obecnej. Idea ta znajdowala si¢ w centrum jego nauczania: wiernos¢
Chrystusowi byla sposobem na znalezienie rozwigzania probleméw, przed
ktérymi stoi Europa. Gdyby chrzescijanie nie wniesli swojej wiary, nie uda-
toby si¢ osiggnac trwalych rozwigzan. I to nie byla kwestia podboju spole-
czenstwa czy odbudowy katolicyzmu, to byta kwestia stuzby, przyczynienia
sie do rozwigzania problemow istniejacych w danej chwili. W przeciwien-
stwie do tego, co twierdzil sekularyzm, wiara nie byfa problemem, ale zasad-
niczym elementem jego rozwigzania.

Podsumowanie

Jan Pawet II zastal w Europie Zachodniej katolicyzm zakompleksiony,
podzielony i pozbawiony nadziei. Ognisko dialogu ze wspolczesnym $wia-
tem zdawalo si¢ gasna¢ z powodu niezdecydowania wobec sekularyzacji,
ktorej domagat si¢ dwczesny $wiat.

Nowy papiez inaczej pojmowal ten problem i rzucit zupelnie inne wy-
zwanie. Sekularyzacja grozita zbudowaniem nieludzkiego $wiata, w ktérym
»mie¢” przewazalo nad ,,by¢”. Konieczne byto przywrdcenie nadziei cztowie-
kowi i w tym zadaniu Europa powinna sta¢ na pierwszej linii. Aby to osig-
gnac, chrzescijanie musieli dazy¢ do nowej ewangelizacji kontynentu, ktéra
wczesniej wymagala ponownej ewangelizacji samego Kosciola. Apostazja
musiala zosta¢ powstrzymana, aby chrzescijanie przypomnieli sobie, w jaki
sposdb ich przekonania przyczynily si¢ do rozwigzania wspolczesnych pro-
blemdw, a to wymagato od duszpasterzy méwienia o Bogu, a nie o teoriach
socjologicznych, politycznych czy gospodarczych. Przeciwstawiajac sie seku-
laryzacji trzeba bylo wykaza¢ stusznos¢ wiary w poszukiwaniu rozwigzan
dla ludzkich problemoéw, réwniez na progu trzeciego tysiaclecia.

Przestania papieza czasami wystuchano, a czasami nie. Ale jego obec-
no$¢ i dzialania mialy zmieni¢ zycie Europy. Przed jego wyborem sekula-
ryzacja byla przyszlodcia, a religia musiala zadowoli¢ sie swoim miejscem
w przesztosci. Wraz z nim religia pojawita si¢ na forum publicznym jako istot-
ny element Zzycia ludzkiego, decydujacy o przyszlosci. Jan Pawel II wywotat
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w Kosciele wazng odnowe, ktora dziata od tamtej pory na ruinach, jakie
pozostaly po powaznych zniszczeniach, ktorych Kosciot doswiadczyt pod
koniec XX wieku. Trudno przewidzie¢, jaki wplyw bedzie to mialo na przy-
szlos¢, ale wydaje sie, ze ewangeliczne poréwnanie nasion rozrzuconych
na pole jest najlepszym sposobem podejscia do tego, co dzielo Jana Pawta II
moglo oznacza¢ dla starej Europy.
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Odkrywanie nieznanego ladu...

Bez Jana Pawta II nie tylko historia Polski potoczytoby sie inaczej. Jego
obecnos¢ wsrod nas, stowa, gesty, wreszcie Jego osobiste Swiadectwo -
wszystko to ksztattowato nie tylko wiare i sumienia ludzi wierzgcych,
ale takze gleboko odcisnelo si¢ na catej epoce.

Z perspektywy czasu widac, jak ogromny byl wkilad tego pontyfikatu
w zmiany polityczne na Swiecie, przywrocenie wolnosci religijnej w Eu-
ropie Wschodniej oraz zjednoczenie naszego kontynent, ktore nastqpito
po upadku systemu komunistycznego w 1989 r., zjednoczeniu Niemiec
w 1990 r. oraz rozpadzie Zwiqzku Sowieckiego.

Aby zrozumie¢ skale zmian, jakie nastapily w tym czasie, warto przy-
pomnie¢ jak wygladaly Europa i §wiat, kiedy pontyfikat Jana Pawta II sie za-
czynal 16 pazdziernika 1978 r. Swiat wydawal sie trwale podzielony na dwa
zwalczajace si¢ bloki polityczne, militarne i ideologiczne: zdominowany
przez Moskwe komunistyczny Wschod oraz Zachédd, gdzie pozycje lidera
mialy Stany Zjednoczone. Kosciol w krajach komunistycznych cierpiat prze-
sladowania. Jedynie w Polsce, na skutek postawy milionowej rzeszy wier-
nych oraz madrej polityki hierarchéw pod przywdédztwem Prymasa Polski
kard. Stefana Wyszynskiego, udato sie zachowa¢ podstawowe wolnosci reli-
gijne, chociaz takze tutaj Kosciol pozbawiony byt osobowosci prawnej, nie
byto takze relacji dyplomatycznych miedzy PRL a Stolicg Apostolska.

Zagrozona wspdlnota

Najtrudniejsza sytuacja katolikow byta w Zwigzku Sowieckim, gdzie re-
ligia programowo usuwana byla na margines spoteczenstwa, a tzw. naukowy
ateizm byl fundamentem oficjalnej ideologii panstwowej. W praktyce jednak
w poszczegélnych republikach zwigzkowych mieliémy do czynienia z rézna
implementacja sowieckiego prawa wyznaniowego, a jego stosowanie bylo
uzaleznione od wielu kontekstow. W pierwszym okresie papieskie dzialania
mogly odnosi¢ si¢ wylacznie do terenéw, gdzie Kosciot katolicki mogt dzia-
ta¢ legalnie, a wiec do Litwy i Lotwy. Republiki Nadbaltyckie, jak je nazywa-
no, staly sie czescia sktadowa Zwiagzku Sowieckiego w czerwcu 1940 r., kiedy
egzekwujac swoje uprawnienia wynikajace z ukladu zawartego z Hitlerem
w sierpniu 1939 r., Stalin nakazal wcielenie Litwy, Lotwy i Estonii do ZSRR.
Whprawdzie po agresji III Rzeszy na Zwigzek Sowiecki obszary te znalazty

47



Andrzej Grajewski

sie pod kontrolg niemiecka, lecz latem 1944 r. ponownie zostaly zajete przez
Armie Czerwona, co przypieczetowalo utrate przez nie niepodlegtosci na 45
lat. W polityce wyznaniowej wladze sowieckie prowadzily wobec mieszkan-
cow tego obszaru inne dzialania, anizeli w stosunku do ludnosci innych re-
publik zwigzkowych. Istniata struktura koscielna, chociaz na czele diecezji
zazwyczaj stali nie biskupi ordynariusze, ale administratorzy apostolscy. Li-
twa miala swoje seminarium duchowne w Kownie, natomiast seminarium
w Rydze ksztalcito klerykéw z catego Zwigzku Sowieckiego'.

Zupelnie inaczej wygladalo polozenie katolikéw obrzadku tacinskie-
go na Ukrainie i Bialorusi. Na obszarach nalezacych w okresie miedzywo-
jennym do Zwigzku Sowieckiego, a wiec gtéwnie sowieckich Ukrainy oraz
Bialorusi, zycie religijne bylo systematycznie niszczone od poczatku lat 20.
XX wieku, a catkowity pogrom miejscowych katolikéw, przede wszystkim
narodowosci polskiej, nastagpil w okresie Wielkiego Terroru, a wigc w latach
1937-1938. Zlikwidowane zostalo wowczas takze duchowienstwo katolickie.
Zniszczone zostaly tradycyjne wiezy spoteczne, gdyz kilkadziesigt tysiecy
polskich i niemieckich katolikéw zostalo w tym okresie brutalnie przesie-
dlonych do Kazachstanu, gdzie przez wiele lat nie mieli mozliwosci korzysta-
nia z jakiejkolwiek opieki duszpasterskiej’. Z tego pogromu ocalaly jedynie
poszczegolne parafie, gtéwnie na Podolu w rejonie chmielnickim (dawniej
Ploskiréw), gdzie pod koniec lat 80. ubiegtego stulecia nastgpito odrodzenie
Kosciota katolickiego na Ukrainie’.

Nieco lepsza byla sytuacja na terenach II Rzeczypospolitej zajetych
przez Zwiazek Sowiecki 17 wrzesnia 1939 r. i okreslanych po6zniej jako Za-
chodnia Ukraina i Zachodnia Bialorus. Pelng skale represji wobec Koscio-
ta Sowieci zastosowali tam po 1945 r. Wygnano wszystkich miejscowych
biskupow, zamknigto cze$¢ $wiatyn, a pozostale parafie poddano rygory-
stycznej kontroli urzedéw panstwowych. W postaci szczatkowej struktury
koscielne ze wschodnich diecezji przetrwaly w granicach panstwa polskiego
jako administracje apostolskie z siedzibg w Lubaczowie, Drohiczynie oraz
Bialymstoku.

1 Szerzej na ten temat zob.: R. Dzwonkowski, Religia i Kosciot katolicki w ZSRS oraz w krajach
i na ziemiach okupowanych 1917-1991. Kronika, Lublin 2010.

2 B. Michalewski, Polscy zestaricy w obronie wiary. Kosciot katolickim w sowieckim Kazachsta-
nie w latach 1936-1990, Krzeszowice 2016, s. 69-82.

3 R. Dzwonkowski, Z historii Kosciota katolickiego w ZSRR 1917-1991, pogadanki w Radiu
Watykarnskim, Zabki 2005, s. 239.
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Najbardziej tragiczny byt los katolikéw na obszarach Rosji, gdzie przed
rewolucja bolszewicka mieszkal ich milion, a skupieni byli w archidiecezji
mohylewskiej oraz diecezji saratowskiej. W 1937 r. wigkszos¢ kaplanow
z tych terendw zgineta albo zostala uwigziona, $wigtynie zostaly zamknie-
te albo przeznaczone na inne cele. Kiedy rozpoczynal si¢ pontyfikat Jana
Pawtla II na tym ogromnym obszarze czynne byly jedynie dwa koscioty ka-
tolickie: $w. Ludwika w Moskwie oraz Najswietszej Maryi Panny z Lourdes
w Leningradzie.

Problemy w Europie Wschodniej

Model sowieckiej polityki wyznaniowej w réznych wariantach byt
stosowany takze w calej Europie Wschodniej, chociaz i tutaj wystepowaly
réznice wynikajace z lokalnych uwarunkowan, tradycji oraz pozycji Koscio-
ta. Najtrudniejsza sytuacja panowala w Czechostowacji oraz na Wegrzech.
Ostra faza represji zaczela sie tam w 1948 r., kiedy komunisci zdobyli petng
wladze i po rozprawie z opozycja polityczna przystapili do walki z Koscio-
tem. W 1948 r. w Czechostowacji zlikwidowano szkolnictwo katolickie, prase
i wydawnictwa oraz wprowadzono restrykcyjne przepisy $cisle uzalezniaja-
ce jakgkolwiek dzialalnos$¢ duszpasterska od zgody aparatu wyznaniowego.
Rozbito takze jednos¢ duchowienstwa, tworzac tzw. ruch duchowienstwa
pokojowego, w istocie agenture bezpieki. Poniewaz najwiekszych proble-
mow przysparzaly wladzy zgromadzenia zakonne, decydujace uderzenie
mialo zlikwidowa¢ zycie zakonne w panstwie. W nocy z 13 na 14 kwietnia
1950 r. w ramach Akgji K, komunisci uderzyli we wszystkie meskie zgroma-
dzenia zakonne. Akcja prowadzona wyjatkowo brutalnie przeszta do histo-
rii jako ,,Barbarzynska noc” jak nazwat ja pézniej we wspomnieniach kard.
Jan Korec'. Nadziej¢ na zmiany przyniosta Wiosna Praska, kiedy rozwia-
zano zalezny od wladzy ruch komunistycznego duchowienstwa i pozwolo-
no na objecie stolic biskupich niektéorym biskupom. Wszystkie te nadzieje
zalamaly si¢ wraz z wkroczeniem wojsk Uktadu Warszawskiego do Cze-
chostowacji w sierpniu 1968 r., co spowodowalo, ze w ciggu kilkunastu
miesigcy przywrécono system panstwowej kontroli nad Kosciotami. Czes¢

4 K. Kaplan, Akce K - likvidace kldsterii v roce 1950: dokumenty a prehledy, Praha 1993;
J. C. Korec, Po barbarzyiiskiej nocy, Krakéw 1994.
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duchowienstwa pozbawiona mozliwosci legalnej pracy na parafiach zaczeta
dziata¢ w strukturach nielegalnych, w tzw. Kosciele podziemnym. Kluczowa
role w zyciu Kosciota katolickiego w Czechach odgrywat metropolita praski
abp Frantisek Tomasek®. 24 maja 1976 r. Pawel VI mianowal go kardyna-
tem in pectore, a 30 grudnia 1977 r. praskim arcybiskupem. Od poczatku
pontyfikatu Jana Pawla II pozostawal w szczegélnie bliskich zwigzkach z pa-
piezem, ktdry dobrze znat realia, w jakich zyl Kosciét w Czechostowaciji.
Kard. Wojtyla zapamietal zwlaszcza sytuacje, kiedy w kwietniu 1974 r. brat
udzial w pogrzebie kard. Stépana Trochty i wladze zabronity mu sprawowa-
nia liturgii w litomierzyckiej katedrze, a on, tamiac zakazy, zabral glos nad
trumng kardynala na cmentarzu, nazywajac zmarlego meczennikiems®.

Jeszcze trudniejsza byta sytuacja Koéciola na Wegrzech, brutalnie spa-
cyfikowanego w czasach stalinowskich, a pézniej ubezwlasnowolnionego
na skutek kompromisowych decyzji podejmowanych w czasie pontyfikatu
Pawta VI, kiedy w 1964 r. doszto do podpisania porozumienia miedzy Stoli-
cg Apostolska, a rzgdem komunistycznych Wegier. Towarzyszyly temu licz-
ne wizyty specjalnego wysltannika papieskiego do kontaktéw z krajami ko-
munistycznymi — abp. Agostino Casaroliego. Jego aktywnos¢ na Wegrzech
oraz kontakty z wltadzami komunistycznymi, odpowiedzialnymi za krwa-
wa rozprawe z wegierskim powstaniem w 1956 r., budzity skrajnie rézne
emocje wsrdd wegierskich katolikow. Cze$¢ z nich uwazata to postepowanie
za zdrade intereséw Kosciota.

Sytuacja Ko$ciota na Wegrzech byla determinowana przez stosunek
do sprawy kard. Jozsefa Mindszenty’ego. 26 grudnia 1948 r. kardynat zostal
aresztowany w swojej rezydencji. Trzy miesigce pdzniej oskarzono go o ,,prze-
stepstwa zmierzajace do obalenia republiki, za zdrade stanu, szpiegostwo
i handel walutami™”. Trybunal ludowy skazal go na dozywocie. W obronie

5 Sakre biskupig ks. FrantiSek Tomasek przyjal tajnie 14 pazdziernika 1950 r. w chwili, gdy
wiekszo$¢ biskupow w Czechostowacji byta uwieziona. Nie mial wiec zadnych watpliwoéci,
jakie mogg by¢ tego konsekwencje. Kilkanascie miesiecy pozniej zostal uwieziony w obozie
koncentracyjnym dla ksiezy w Zelivie. Pé7niej przez wiele lat pracowat jako duszpasterz pod
$cisty kontrolg wladz. 18 lutego 1965 r. zostal mianowany przez Pawla VI administratorem
praskiej archidiecezji. Uczestniczyt w Soborze Watykanskim II. W czasie ,,praskiej wiosny”
1968 r. byl jednym z inicjatoréw powotania do Zycia organizacji dla laikatu i duchowienstwa
»Dzieto odnowy soborowe;j”. Wraz z innymi musiat zamilkng¢ po wkroczeniu do Czechosto-
wacji wojsk Uktadu Warszawskiego.

6 J. Novosad, Stépa’n Trochta - Svédek ,,T”, Praha 2001, s. 235, 238.

7 K.Kaczmarek, Prawda i ktamstwo. Prymas Wegier Jozef Mindszenty, Poznan-Warszawa 2002,
s. 30-31.
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przesladowanego Prymasa Wegier wystapil m.in. papiez Pius XII, ktory
wypowiedzial si¢ w tej sprawie w liscie do biskupéw wegierskich z 2 stycz-
nia 1949 r. Jedng z konsekwencji skazania kard. Mindszentyego byl dekret
Swietego Oficjum z 1 lipca 1949 r. nakladajacy ekskomunike na katolikdw
dziatajacych w partiach o charakterze ateistycznym i antychrzescijanskim®.
Prymas 4 lata spedzil w catkowitej izolacji. Dopiero w lipcu 1955 r. zostal
przeniesiony do aresztu domowego w wiosce PlispSkszentlaszlé na polu-
dniu Wegier. Tam zamieszkal w dawnej rezydencji biskupa Péscu, zamie-
nionej w o$rodek odosobnienia. W listopadzie 1955 r. przewieziono go na
drugi kraniec Wegier, do wsi Felsopetény, blisko granicy z Czechostowa-
cja, gdzie dowiedzial sie o wybuchu powstania w Budapeszcie’. Wieczorem
30 pazdziernika 1956 r. do miejsca internowania kardynala dotart oddzial
honweddw, ktéry go uwolnit i przywiozt do Budapesztu'. Prymas wolno$¢
odzyskal jednak tylko na 3 dni. 4 listopada 1956 r. schronit si¢ w ambasadzie
USA w Budapeszcie przy Placu Wolnosci. Przyszlto mu tam przezy¢ ponad
15 lat. 27 wrzesnia 1971 r. pod eskortg tajnej policji wyjechal samochodem
do Austrii, skad odlecial do Rzymu. Wolnos¢ jednak miata dla kard. Mind-
szenty’ego gorzki smak. W lutym 1974 r. papiez Pawel VI zdjal go z urzedu
arcybiskupa Esztergom i pozbawil tytulu prymasa Wegier. Wegierskie die-
cezje wkrotce zostaly obsadzone, ale biskupami spolegliwymi wobec wla-
dzy, ktorej przedstawiciele decydowali o ich nominacji, a preferowana przez
Prymasa Wegier kard. Laszlé Lékaia polityka tzw. matych krokéw w istocie
stanowita akceptacje dominacji Urzedu ds. Wyznan (Allami Egyhdziigyi
Hivatal) kierowanego przez stalinowca Imre Mikldsa nad wszelkimi aspek-
tami Zycia koscielnego'!.

W Bulgarii i Rumunii katolicy znajdowali si¢ na marginesie Zycia
publicznego, pozbawieni biskupéw oraz instytucjonalnego wsparcia Sto-
licy Apostolskiej. Natomiast w Jugostawii, gléwnie w Chorwacji i Stowe-
nii, Kosciét miat wzgledna swobode jesli chodzi o codzienng dzialalnos¢
duszpasterska, ale byt wyraznie usuwany z przestrzeni publicznej i pozba-
wiony mozliwosci jej ksztaltowania poprzez dostep do srodkéw masowego

8 Z.Zielinski, Papiestwo i papieze dwich ostatnich wiekéw, Poznan 1986.
9 V. Sebestyen, Dwanascie dni. Rewolucja wegierska 1956, Warszawa 2006, s. 215.

10 E. Vasari, Der verbannte Kardinal, Wien-Miinchen 1977, s. 30-32.

11 A. Grajewski, Kompleks Judasza. Kosciét zraniony. Chrzescijanie w Europie Srodkowo
-Wschodniej miedzy oporem a kolaboracjq, Poznan 1999, s. 92. Szerzej na ten temat: T. Kopys,
Kosciét katolicki na Wegrzech w latach 1945-1989 ze szczegélnym uwzglednieniem Soboru
Watykanskiego 11, ,Rocznik Teologiczny” LVIII - z. 1/2016, s. 85-122.

51



Andrzej Grajewski

przekazu, czy mozliwo$¢ tworzenia organizacji katolikow swieckich. Trud-
na byta sytuacja katolikow w NRD, gdzie wyjatkowa role odgrywal ordyna-
riusz diecezji berlinskiej, jedyna osoba publiczna odpowiedzialna za zycie
instytucji w obu panstwach niemieckich. W innych regionach tego kraju ka-
tolicy zyli w prowizorycznych strukturach administracji apostolskich, pod
stalg obserwacja i inwigilacja funkcjonariuszy Ministerstwa Bezpieczenstwa
NRD (Stasi)'?. Wszedzie w Europie Wschodniej katolicy byli w istocie oby-
watelami drugiej kategorii, gdyz nie wstepujac do komunistycznej partii, de-
klarujacej wychowanie swych cztonkéw w duchu naukowego ateizmu, po-
zbawiali sie¢ mozliwo$ci awansu politycznego, kariery naukowej, wyjazdow
zagranicznych, a to wszystko wptywalo takze na ich pozycje materialng.

Modus non moriendi

Szybkich zmian nie oczekiwano takze w Watykanie. Podczas swe-
go pontyfikatu, korzystajac z odprezenia na arenie miedzynarodowej, Pa-
wel VI staral sie przy pomocy dzialan dyplomatycznych ulzy¢ cierpieniom
katolikow w Europie Wschodniej?. Unikal jednak publicznych wysta-
pien na temat represji wobec Kosciota, aby nie pogarsza¢ losu chrzescijan
na Wschodzie. Wyraznie powiedzial to 12 wrze$nia 1965 r. w czasie glosnego
wystapienia przy okazji wizyty w Katakumbach Domitylli w Rzymie, kiedy
wspomnial Kosciol, ,,ktory dzisiaj cierpi i trudzi si¢, by przetrwaé¢ w pan-
stwach znajdujacych sie pod ateistyczng i totalitarng dyktaturg”. Zaznaczyt
wowczas, ze ,,Stolica Apostolska powstrzymuje si¢ od czestszego i gwalttow-
niejszego podnoszenia stusznych protestéw i potepienia nie dlatego izby
ignorowala czy zaniedbywatla zaistnialy stan rzeczy, lecz w wyniku chrze-
$cijanskiej cierpliwosci i by nie sprowokowac wigkszego zta™.

W podobny sposdb Pawel VI méwit o tym problemie w czasie audien-
cji 9 grudnia 1965 r. do kard. Wyszynskiego: ,,Zapewne nalezalo cos$ wigcej
powiedzie¢ na Soborze przeciwko komunizmowi, i to mocnych rzeczy. Ale
to mogloby Wam zaszkodzi¢. Wierzcie, jesteSmy ostrozni nie przez obawe,

12 G. Besier, S. Wolf, Pffarrer, Christen und Katholiken. Das Ministerium fiir Staatsscherheit der
ehemaligen DDR und die Kirchen, Neukirchen-Vlyn 1992, s. 84-103.

13 Wiegcej zob.: A. Grajewski, Relacje miedzy PRL a Stolicq Apostolskq w latach 1958-1966
w kontekscie watykanskiej ,,polityki wschodniej”. Zarys problematyki, w: Kosciot i Prymas Ste-
fan Wyszyniski 1956-1966, red. A. Dziurok, W. J. Wysocki, Katowice-Krakow 2008, s. 47-62.

14 A. Gianelli, A. Tornielli, Papieze a wojna. Od pierwszego swiatowego konfliktu do ataku
na Irak, Krakéw 2006, s. 174.
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ale przez milos¢. Ufamy Wam, postepujemy ostroznie i rozwaznie, chociaz
serce si¢ kraje, gdy patrzymy na Wasze udreki”.

Stowa zanotowane przez Prymasa Polski sa $wiadectwem rozterek
i niepokojéw Ojca Swietego. Pawel VI miat takze swiadomos¢, ze za mozli-
wos¢ prowadzenia dialogu z krajami komunistycznym przychodzi mu pla-
ci¢ milczeniem w sprawach przesladowania chrzescijan, co wielokrotnie
mu zarzucano. ,Ten zarzut nie byt na pewno bezpodstawny i papiez mocno
odczuwal jego ciezar”, napisal po latach kard. Agostino Casaroli — gléwny
wykonawca watykanskiej Ostpolitik'. Niewatpliwie dzialania podejmowane
przez dyplomacje Stolicy Apostolskiej wobec krajow komunistycznych wy-
znaczaly sobie cele minimalne. Jak to okreslal sekretarz stanu Stolicy Apo-
stolskiej kard. Jean Villot, w tych rozmowach nie tyle chodzito o osiggniecie
modus vivendi, ile o modus non moriendi, czyli sposobu, aby nie umrzec.
Wychodzono przy tym z zalozenia, ze komunizm jest systemem, ktory trwa-
le i przez dtugi czas bedzie obecny w historii §wiata”.

Wyb6ér Jana Pawla II zmienil ten paradygmat.

Papiez Polak byt przekonany, ze komunizm znajduje sie w okresie
zmierzchu i nalezy mysleé o swiecie bez niego. Ta zmiana optyki deter-
minowata szereg dalszych jego posunieé i dziatan. Mial swiadomos¢,
ze wybor osoby zza zZelaznej kurtyny jest niezwyktym wyzwaniem dla
catego podzielonego w Jaicie swiata.

Dlatego w pierwszych stowach pozdrowienia po wyborze na papieza
opisuje swojg droge do Watykanu stowami: ,,przychodze z dalekiego kraju”.
Z pewnoscig papiez nie mial na mysli odlegtosci geograficznej, gdyz ta nie
byta wielka. To podzialy polityczne uczynity z Polski kraj odlegly od Wa-
tykanu i Rzymu, a papiez mial swiadomos¢, ze to przekroczenie Zelaznej
kurtyny bedzie miato konsekwencje dla niego i §wiata.

Jego pontyfikat w jakims sensie byl pokazaniem Swiatu, ze za zela-
zng kurtynq jest przestrzen wyglqdajqca inaczej, anizeli starala sie
to przedstawiaé komunistyczna propaganda. Zamieszkujq jq narody,

15 P. Raina, Kardynat Wyszy#iski, Czasy Prymasowskie 1964-1965, t. 5, Warszawa 2001, s. 269.

16 A. Casaroli, Pamietniki. Meczeristwo cierpliwosci: Stolica Swigta i kraje komunistyczne, War-
szawa 2001, s. 74.

17 A. Silvestrini, Wprowadzenie, w: A. Casaroli, Pamietniki. Meczenstwo cierpliwosci.. ., s. 9
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ktorych kultura i tozsamos¢ od setek lat ksztattowane byly przez chrze-
scijanstwo, majqce wlasne narodowe tradycje, marzenia i wierzqce cig-
gle, ze historia wyznaczy im w przysztosci inne cele, niz rozmywanie sie
w spotecznym tyglu komunistycznej wspolnoty, kreowanej na warun-
kach okreslanych przez Moskwe. W tym sensie pontyfikat Jana Pawta 11
byt dla Zachodu, ale takze i Wschodu, odkrywaniem nieznanego lgdu,
ktory jak sie wydawato po 1I wojnie Swiatowej — bezpowrotnie zaniknqt,
ustepujqc miejsca nowej przestrzeni zbudowanej wylqcznie z rekwizy-
tow zaplanowanych i zaakceptowanych w Moskwie.

Biskup ,,znajacy realia”

Wiadze komunistyczne od poczatku zdawaly sobie sprawe z nowych
wyzwan, jakie stawial przed calym blokiem wybér Karola Wojtyly na pa-
pieza. Nowy papiez nie byl dla nich postacig nieznana, gdyz inwigilacja
Wojtyly prowadzona byla przez IV Departament SB od poczatku jego dro-
gi kaplanskiej'®. Niezaleznie od wiadomosci dostarczanych przez polskie
MSW, sowiecki wywiad staral si¢ zdoby¢ wlasne informacje o metropolicie
krakowskim. Swiadczyta o tym inwigilacja jego przyjaciela, ks. Andrzeja
Bardeckiego, podjeta w 1977 r. — w ramach operacji ,,Progres” — przez so-
wieckiego nielegala Iwana Iwanowicza Bunyka ,Filozofa™. Niepokdj stro-
ny sowieckiej oddaja wspomnienia szefa rezydentury KGB w Warszawie,
gen. Witalija Pawlowa, ktéry po latach opisal, jak wspolnie z sekretarzem
KC PZPR Stanistawem Kanig i kierownictwem Ministerstwa Spraw We-
wnetrznych PRL obawiali si¢, ,,ze nowy papiez bedzie kontynuowal swoja
kardynalska polityke nieprzejednanej wrogosci wobec ZSRR i ustroju so-
cjalistycznego™®. Nie tylko kanaly wywiadowcze alarmowaly Kreml. Re-
zydujacy w Warszawie sowiecki ambasador Borys Aristow w relacjach dla
Biura Politycznego Komitetu Centralnego Komunistycznej Partii Zwiazku
Radzieckiego nazywal nowego papieza ,jadowitym antykomunistg™.

Swiadectwem zrozumienia skali zagrozen, przed jakimi stangt komu-
nizm byt raport, ktéry miesigc po wyborze Karola Wojtyly zostat przestany

18 Zob. M. Lasota, Donos na Wojtyle. Karol Wojtyta w teczkach bezpieki, Krakéw 2006.
19 C. Andrew, W. Mitrochin, Archiwum Mitrochina, Warszawa 2001, s. 893.

20 W. Pawlow, Generat Pawtow. Bytem rezydentem KGB w Polsce, Warszawa 1994, s. 87.
21 C. Andrew, W. Mitrochin, Archiwum..., s. 891.
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z Moskwy szefom stuzb specjalnych w Europie Wschodniej. Dokument za-
wiera obszerna charakterystyke osoby kard. Karola Wojtyly oraz trafnie
prognozuje najwazniejsze kierunki jego pontyfikatu. Material, jak zazna-
czono, powstal przy pomocy ,polskich towarzyszy” i trafit m.in. do Berli-
na Wschodniego. Byl adresowany do waskiego kregu odbiorcow. W NRD
zostal zadekretowany na wplywowego szefa wywiadu Stasi gen. Markusa
Wolfa oraz jego zastepce gen. Rudiego Wittiga®.

»Negocjacje z Watykanem bedg trudniejsze, poniewaz na czele Koscio-
ta stanat biskup dobrze znajacy realia socjalistycznego panstwa” - zapisano
w tym dokumencie. Podkreslenie wagi znajomosci przez nowego papieza
realiéw zycia w §wiecie zamknietym za Zelazng kurtyng jest w moim prze-
konaniu kluczowe dla zrozumienia tego, czym byt pontyfikat Jana Pawta IT
dla komunistycznego Wschodu.

Po raz pierwszy na tronie Piotrowym zasiadl kaplan nie tylko majqcy
doswiadczenie postugi duszpasterskiej w tym systemie, ale takze probu-
jacy zrozumiec i opisac funkcjonujqce w nim mechanizmy. Oznaczato
to nie tylko zmiane geopolityczng, ale wrecz ontologiczng. Papiezem
zostal bowiem czlowiek, dla ktorego komunizm byt najwazniejszym
doswiadczeniem Zyciowym, znajqcy jego nature oraz gotowy do zmie-

rzenia sie z nim.

Material powstal, jak wspomniano, takze przy wspolpracy ,polskich
towarzyszy”. Polski ,wklad” jest zrozumialy, gdyz to wlasnie Departa-
ment IV MSW przez wiele lat zajmowat sie inwigilacja i operacyjnym roz-
pracowaniem kard. Karola Wojtyly i jego najblizszego otoczenia. Material
szczegolowo opisuje droge zyciowa kardynala, krag jego przyjaciot i znajo-
mych, zainteresowania i pasje, takze artystyczne i sportowe. W ocenie auto-
réw raportu wybor kard. Wojtyly to wielkie wyzwanie dla catego systemu
komunistycznego. Spodziewano sie, ze jego skutkiem moze by¢ odrodzenie
religijne w Europie Wschodniej. W raporcie odnotowano, ze ,,Polityczne po-
glady kard. Wojtyly trudno ocenia¢ jednoznacznie. Z pewnoscia jest zdecy-
dowanym antykomunistg, jednocze$nie jednak pozytywnie ocenia niektore

22 Bundesbeauftragter fiir die Unterlagen des ehemaligen Staatssicherheitsdienstes der DDR
(BStU), MfS, HA XX/4, Information der Sicherheitsorgane der VR Polen iiber die Wahl des
Kardinals Wojtyla zum Papst. Ubersetzung aus dem Russischen, Berlin, 16 XI 1978 r., k. 20.
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przemiany, jakie dokonaly si¢ w Polsce na skutek reform ustrojowych”*.
Przypomniano, ze jako metropolita krakowski wielokrotnie krytykowal
wladze panstwowe za famanie praw czlowieka, przymusowg ateizacje spote-
czenstwa oraz negowanie roli Kosciola w obszarze kultury. W dalszej czesci
raportu podkreslono, ze kard. Wojtyta wielokrotnie udzielat wsparcia opo-
zycji antysocjalistycznej, a z niektérymi jej liderami utrzymywal osobiste
kontakty. W konkluzji napisano, ze wybor kard. Wojtyly na papieza oznacza
bardziej zdecydowane wsparcie Watykanu dla postulatow wolnosci sumie-
nia oraz swobdd obywatelskich w krajach komunistycznych.

Juz po kilku miesigcach trwania tego pontyfikatu odnotowano, ze ma
on silny wplyw na nastroje spoleczne w Zwigzku Sowieckim. W notatce spo-
rzadzonej ze spotkania kierownictwa Urzedu ds. Wyznan z Radg ds. Re-
ligii przy Radzie Ministréw ZSRR, ktére odbylo sie w Moskwie w dniach
19-21 lutego 1979 r. zapisano, ze strona sowiecka alarmowata, Ze wybdr Jana
Pawla II ,wzbudzil w kregach religijnych ZSRR nadzieje na przetrwanie
i rozwdj”. Srodowiska katolickie zaczety tworzy¢ grupy domagajace sie przy-
wrdcenia nauczania religii. ,Zaznacza si¢ aktywizacja srodowisk unickich,
inspirowanych przez Slipyja”. Z troska takze odnotowano, ze po tym ponty-
fikacie ,,mozna oczekiwac walki z krajami socjalistycznymi pod sztandarem
praw czlowieka, wolnosci jednostki, z usifowaniem oddziatlywania zwtlasz-
cza na mlodziez .

Aby zrozumie¢ reakcje Moskwy na wybor Jana Pawta IT warto zapo-
znac¢ si¢ z ocenami zaczynajacego si¢ pontyfikatu, przygotowywanymi przez
wywiad Komitetu Bezpieczenstwa Panstwa przy Radzie Ministréw ZSRR
(dalej KGB). Pomocne w tym s3 odnalezione niedawno akta KGB w Wilnie.
Wrynika z nich, ze juz po kilku miesigcach pontyfikatu Jana Pawla II, w maju
1979 r., jedna z najwazniejszych struktur sowieckiego wywiadu - Wydziat
I Pierwszego Zarzadu Gléwnego - nakazala jednostkom wywiadowczym
na Ukrainie i Litwie prowadzenie dzialan operacyjnych wymierzonych
przeciwko papiezowi”. Rozkaz w tej sprawie podpisal jeden z czolowych
sowieckich analitykéw, gen. mjr Anatolij Kiriejew, ktory bogata kariere

23 Tamze.

24 Notatka z rozméw w Radzie ds. Religii w Moskwie 19-21 lutego 1979 r., D.IV, Nr 3/84, w. 3,
w: Archiwum Ministerstwa Spraw Zagranicznych w Warszawie.

25 AIPN, 2553/407, t. 1, Dokumentacja sprawy agenturalno-obserwacyjnej nr 1637 krypt. ,,Ka-
pella’, O wykorzystaniu mozliwoéci KGB Ukrainy i Litwy do prowadzenia dziatan przeciwko
Watykanowi, k. 9-12.
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wywiadowczg zakonczyt w latach 80. XX wieku jako szef rezydentury KGB
w Warszawie.

Dziatania podjeto na podstawie analizy wystapien papieza oraz jego
aktywnosci na forum miedzynarodowym. Stwierdzono, ze Jan Pawel II do-
konuje radykalnego zwrotu w polityce watykanskiej, ktorej celami staja si¢
konfrontacja z komunizmem i pobudzenie ludzi wierzacych do aktywnosci
na terenie bloku wschodniego. ,Zdaniem papieza nalezy postawi¢ na dtu-
gotrwalg i konsekwentng walke na rzecz wewnetrznego rozkladu obecnego
ustroju w krajach socjalistycznych, przede wszystkim poprzez naklanianie
mlodziezy i inteligencji do wystapien, w ktorych opowiedzialyby sie «za
prawem do samookreslenia oraz wolno$cig mysli i sumienia». Dzialalno$¢
Kosciota, jak sadzi Jan Pawel II, powinna réwniez sprzyja¢ wzrostowi nie-
zadowolenia ludnosci oraz tendencji nacjonalistycznych we wspomnianych
krajach” — napisal w swym dokumencie gen. Kiriejew?*.

Czekistow niepokoily zwlaszcza zmiany, ktére na polecenie papieza
wprowadzono w watykanskich mediach, m.in. w Radiu Watykanskim. Roz-
glodnia znacznie rozszerzyla zasieg swoich audycji do krajow socjalistycz-
nych oraz zwielokrotnita liczbe audycji nadawanych w jezykach: litewskim,
ukrainskim i rosyjskim. Wyraznie zwigckszyla si¢ takze ilos¢ wydawanej
przez Koscidt literatury, ktéra miata by¢ kolportowana do tych krajow. So-
wieci byli przekonani, ze podnoszone przez Jana Pawla IT hasla obrony praw
czlowieka faktycznie maja stuzy¢ walce z systemem komunistycznym i do-
minacja Moskwy.

Na podstawie wspomnianej dyrektywy w marcu 1980 r. jednostka wy-
wiadu KGB na Litwie rozpoczeta prowadzenie przeciwko papiezowi spra-
wy agenturalno-obserwacyjnej o kryptonimie ,Kapella” (Kaplica)”’. Byla
to operacja realizowana duzym nakladem sit i Srodkéw na polecenie centrali
KGB w Moskwie, majaca na celu przenikniecie do najblizszego otoczenia pa-
pieza z wykorzystaniem m.in. agentury, ktérg KGB miato w Kosciele katolic-
kim na Litwie oraz w §rodowiskach litewskiej emigracji w Stanach Zjedno-
czonych. Podobne dzialania byly prowadzone przez KGB na Ukrainie, a ich
celem byta przede wszystkim penetracja sSrodowisk greckokatolickich na Za-
chodzie oraz prac Kongregacji ds. Koscioléw Wschodnich, odpowiedzialne;j

26 Tamze.

27 Tamze, Decyzja o otwarciu sprawy agenturalno-obserwacyjnej o krypt. ,Kaplica’, zarejestro-
wanej w grupie sprawozdawczo-archiwalnej I Wydzialu KGB Litewskiej SRR, Wilno, 17 III
1980 r.,, k. 18.
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za ich funkcjonowanie w Kosciele katolickim. W ocenie sowieckich anality-
kow, wybdr kard. Wojtyly oznaczal radykalny zwrot w polityce wschodniej
Stolicy Apostolskiej, co miato stanowi¢ bezposrednie zagrozenie dla bezpie-
czenstwa Zwigzku Radzieckiego.

Sowiecki wywiad logicznie zaktadal, ze zasadniczym celem dziatan pa-
pieza wobec ZSRS bedzie proba ozywienia Ko$ciota katolickiego na Litwie
i Lotwie, gdzie jego struktury, cho¢ mocno ograniczone, nadal istniaty. Ko-
lejnym punktem tej analizy bylo przewidywanie, ze papiezowi bedzie zaleze¢
na reaktywowaniu hierarchii katolickiej obrzadku facinskiego w zachodnich
obwodach Ukrainy i Bialorusi, odnowieniu hierarchii katolickiej obrzadku
tacinskiego we Lwowie oraz wsparciu dla dziatajacego w podziemiu Kosciota
greckokatolickiego®. W strategii papieza — wedlug KGB - wazny mial by¢
takze obszar Kaukazu. Chodzilo o nawigzanie dialogu i zacie$nienie stosun-
koéw z prawostawnymi i innymi Ko$ciotami chrzescijanskimi ,,matych na-
rodéw” ZSRS, przede wszystkim za$ z Kosciotem prawostawnym w Gruzji
i Apostolskim Ko$ciotem w Armenii tak, aby ostabic ich relacje z Rosyjskim
Ko$ciotem Prawostawnym i wzmocni¢ wplyw Watykanu na potudniu ZSRS.
Przewidywano ponadto, ze jednym z elementdw taktyki Jana Pawta II wo-
bec Zwigzku Sowieckiego bedzie wykorzystanie kontaktow ekumenicznych
do tego, aby prowadzi¢ intensywny dialog z Rosyjskim Kosciotem Prawo-
stawnym, zachecajac go do wystepowania przeciwko wladzom w obronie
wolnosci religijne;.

Jednoczesnie liczne $wiadectwa z tego okresu dowodzg, ze katolicy
obu obrzadkéw w Zwigzku Sowieckim przejeli wybdr kard. Karola Wojtyly
na papieza jako niezwykly dar Opatrznosci Bozej, za ktdry dzigkowali tak,
jak w tamtych warunkach bylo to mozliwe. W najwigkszej wowczas rzym-
skokatolickiej parafii w Zwigzku Sowieckim w Murafie (wéwczas Zdanow)
w wojewddztwie winnickim (Ukraina), w ciggu trzech miesiecy po wyborze
Jana Pawtla II, wierni zamoéwili w jego intencji ponad 300 mszy $w. Podobnie
byto w innych parafiach, zreszta nie tylko na Ukrainie®. Sam papiez od po-
czatku dawat takze wyrazne sygnaly, ze katolikow w Zwigzku Sowieckim nie
zostawi samych. Zaraz po konklawe przekazal jako wotum na Ostra Brame
w Wilnie swa piuske kardynalska, w ktérej przyjechal do Rzymu. Tam zreszta

28 Tamze, Informacja o niektérych aspektach polityki Watykanu wobec Krajow Socjalistycz-
nych, k. 66-68.

29 R. Dzwonkowski, Polacy w Kosciele katolickim na Wschodzie (1939-2011), Torun 2011,
s. 125.
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wierni natychmiast zareagowali na jego wybdr. W pazdzierniku 1978 r. po-
wstal w Wilnie Komitet Obrony Praw Ludzi Wierzacych, ktérego dziala-
cze wkrotce znalezli sie w wiezieniach®®. Znakiem wsparcia papieza dla tej
wspolnoty byl m.in. list wystany do przebywajacego od 1957 r. na wygnaniu
metropolity wilenskiego Julijonasa Steponaviciusa. Jego tres¢, szeroko kol-
portowana wérdd litewskich katolikow, byla czytelnym sygnalem, ze papiez
nie zapomnial o Litwinach, najliczniejszej katolickiej wspolnocie w Zwigzku
Radzieckim. Wielkim wydarzeniem takze dla katolikéw w ZSRR byta pierw-
sza pielgrzymka Jana Pawla II do Polski w czerwcu 1979 r. Dzieki transmisji
polskich mediéw mogly ja obserwowa¢ miliony ludzi za wschodnia granica,
przede wszystkim na Litwie, Biatorusi i Ukrainie. Niektorym udalo si¢ tak-
ze osobiscie uczestniczy¢ w spotkaniach z papiezem. Wszystko to stwarzalo
inny klimat dla Zycia Ko$ciota katolickiego w Zwigzku Sowieckim.

Wschodni program pontyfikatu

Najwazniejsze kierunki swego zaangazowania wobec narodéw Euro-
py Wschodniej Jan Pawet II przedstawit podczas pierwszej podrézy do Pol-
ski, 3 czerwca 1979 r., wyglaszajac homili¢ na wzgdérzu Lecha w Gnieznie.
W 1997 r. ponownie stojac w tym miejscu, nazwal tamta homili¢ programem
swego pontyfikatu®. Tam po raz pierwszy zdefiniowat si¢ jako Papiez Sto-
wianin i zapewnil wiernych przybytych na to spotkanie z krajow sgsiednich,
ze o nich nie zapomni. ,,Chyba na to wybrat go Chrystus, chyba na to prowa-
dzit go Duch Swiety, azeby do wielkiej wspdlnoty Ko$ciota wniost szczegdl-
ne zrozumienie tych wszystkich stow i jezykow, ktore wciaz jeszcze brzmia
obco, daleko, dla ucha nawyktego do dzwiekéw romanskich, germanskich,
anglosaskich, celtyckich. Czyz Chrystus nie chce, czyz Duch Swiety nie wzy-
wa, zeby Koscidt-Matka u konca drugiego tysiagclecia chrzescijanstwa po-
chylit si¢ ze szczegdlnym zrozumieniem, ze szczegélng wrazliwoscia ku tym
dzwiekom ludzkiej mowy, ktére splataja si¢ z soba we wspolnym korzeniu,

30 A. Streikus, Antykoscielna polityka wladzy sowieckiej na Litwie (1944-1990), Krakéw 2010,
s. 202.

31 Powiedzial woéwczas m.in.: ,Dzisiaj, po osiemnastu latach, wypadaloby powrdci¢ do tamtej
homilii gnieznienskiej, ktora stata sie poniekad programem pontyfikatu” Homilia w czasie
Mszy $w. odprawionej na placu przed katedra, Gniezno, 3.06.1997, w: Jan Pawel I1, Pielgrzym-
ki do Ojczyzny. 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999, 2002. Przemdwienia i homilie, Kra-
kow 2012, s. 910.
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we wspoélnej etymologii, ktore — mimo wiadomych réznic (nawet w pisow-
ni) - brzmig wzajemnie dla siebie blisko i swojsko?” — powiedzial juz podczas
pierwszej pielgrzymki do Polski, wyglaszajac homili¢ w Gnieznie*?. Dodat
takze: ,Trzeba, azeby przy sposobnosci chrztu Polski byla przypomniana
chrystianizacja Stowian” i w tym kontekscie powiedzial: , Trzeba tez, aby
byl przypomniany chrzest Rusi w Kijowie w 988 roku”. Zostalo to dopel-
nione spontanicznym zwro6ceniem si¢ do pielgrzymoéw z Czech, ktorzy przy-
szli na to spotkanie, aby przypomnie¢ papiezowi o swym istnieniu. Papiez,
odstepujac od tekstu swego przemowienia, zwrocit sie do nich, a wlasciwie
do wszystkich narodéw zyjacych w Europie Srodkowej: , Dobrze, ze widze tu-
taj przed oczyma ten napis: Otce... w siostrzanym jezyku, w jezyku $w. Woj-
ciecha: Pamatuj Otce na své Ceské deti. Niegdys te bliskie sobie stowianskie
jezyki brzmialy jeszcze podobniej. Historia jezykoznawstwa wykazuje to, jak
rosty ze wspdlnego pnia stowianszczyzny, ze wspdlnego pnia chrzescijan-
stwa, pnia Wojciechowego. Pamatuj Otce na své Ceské deti. Nie moze ten pa-
piez, ktory nosi w sobie spuscizng Wojciechows, zapomnie¢ tych dzieci! I nie
mozemy my wszyscy, drodzy bracia i siostry, ktoérzy nosimy w sobie to samo
Wojciechowe dziedzictwo, zapomnie¢ tych naszych braci!”™®. Jako papiez
Stowianin Jan Pawel II okreslit si¢ takze nastepnego dnia, 4 czerwca 1979 r.
na Jasnej Gorze, kiedy w homilii powiedzial, ze jest pierwszym w dziejach
Kosciola i Ojczyzny papiezem - Polakiem i papiezem - Stowianinem™.

W podobny sposéb zwrdcit sie do Stowakéw, méwiac w homilii w Kra-
kowie: ,,Ze szczegdlng radoscig witam tutaj grupy naszych pobratymcéw,
ktérzy przybyli z potudnia, spoza Karpat. Bég wam zaplac za wasza obec-
nos¢. A jakze bardzo pragnalbym, azeby mogli tu by¢ jeszcze inni [...].
O, jakze bardzo pragnatbym, azeby mogli tutaj, przy tej pielgrzymce papie-
za-Stowianina, by¢ jeszcze inni nasi bracia w jezyku i w losach dziejowych.
A jesli ich nie ma na tych Bloniach, niech pamietajg, Ze tym bardziej s3 w na-
szym sercu i w naszej modlitwie”*.

Trudno nie zauwazy¢, ze jedna z najwazniejszych nowosci tego stowian-
skiego programu jest zmiana optyki. Papiez, opisujac Europe, nie widzi juz

32 Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na Wzgérzu Lecha, Gniezno 3.06.1979 r., w: Jan Pa-
wel II, Pielgrzymki do Ojczyzny. .., s. 33-39.

33 Tamze.

34 Homilia w czasie Mszy $w. oprawionej pod Szczytem na Jasnej Gorze, Czgstochowa
4.06.1979 1., w: Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny..., s. 47.

35 Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na Bloniach, Karkéw 10 czerwca 1979 r., w: Jan Pa-
wel II, Pielgrzymki do Ojczyzny..., s. 204.
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zelaznej kurtyny, Zwigzku Radzieckiego i jego satelitow, ale narody od wie-
kow ksztaltowane przez chrzescijanstwo. Dlatego niewazni sa wspolczesni
politycy, nawet ci najpotezniejsi, jak ci, ktdrzy z Kremla rzadza blisko poto-
wa $wiata. Wazni sg $wiadkowie wiary, misjonarze, meczennicy — $w. Wio-
dzimierz, $w. Stefan, $w. Jadwiga, $w. Kazimierz - gdyz to oni prezentuja
najwazniejsze cechy swych narodéw. Papiez bedzie te¢ swoistg polityke hi-
storyczng wykorzystywat w kolejnych latach pontyfikatu, piszac okoliczno-
$ciowe listy z okazji wielkich rocznic narodéw Europy Wschodniej, 600-lecia
chrztu Litwy, 900-lecia chrzescijanistwa na Lotwie, millenium chrztu Rusi,
czy 600-lecia obecnosci obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej w Polsce.
Zagrozenia wynikajace dla systemu komunistycznego z pontyfikatu
papieza Stowianina dostrzezono w Moskwie. 13 listopada 1979 r. Sekreta-
riat KC KPZR wydal Wytyczne do dziatan przeciwko polityce Watykanu
w stosunku do krajow socjalistycznych. Dokument zostal opracowany przez
szefa KGB Jurija Andropowa i jego zastepce Wiktora Czebrikowa*. Po-
wstal na podstawie projektu przygotowanego przez o$mioosobowy zespot
powolany trzy tygodnie wczesniej przez tenze Sekretariat. W skiad zespo-
tu wchodzili m.in.: gen. Wiktor Czebrikow, zastgpca szefa KGB; Micha-
it Zimianin, sekretarz KC KPZR odpowiedzialny za kwestie ideologiczne;
Wiadimir Kurojedow, przewodniczacy Rady ds. Religii przy Radzie Mini-
strow ZSRRY. Ostateczna wersja Wytycznych sklada si¢ z szesciu punktow,
z ktorych dwa objeto dodatkowa klauzulg tajnosci. Zostaly umieszczone
w teczce specjalnej, a o ich treéci nie powiadomiono wigkszosci instytuciji,
do ktorych wystano tekst uchwaty, lecz jedynie te, ktorych bezposrednio

36 Panstwowe Archiwum Federacji Rosyjskiej w Moskwie (GARF), fond 59, op. 32, d. 13, Po-
stanowlenije Siekrietariata CK Kommunisticzeskoj Partii Sowietskogo Sojuza ,,O Mierach
po protiwodiejstwiju politikie Watikana w otnoszenii socyalisticzeskich stran”, Moskwa 13 XI
1979 1.

37 Do wytycznych byly dotaczone dwa zalaczniki. Jeden dokument nosit tytut O srodkach dla
przeciwdziatania polityce Watykanu wobec parstw socjalistycznych i zostal przygotowa-
ny przez KGB na podstawie analizy przekazanej Wydzialowi Informacji Migdzynarodowej
KC KPZS przez Instytut Badania Wspotczesnych Probleméw Kapitalizmu w Warszawie. Dru-
gi nosit tytut O spofeczno-politycznej ideologicznej dziatalnosci Watykanu na obecnym etapie
i zostal przygotowany przez Rade ds. Religii przy Radzie Ministréw Zwiazku Radzieckiego.
W ocenie Rady, zaktywizowata si¢ propaganda Watykanu na obszarze Zwigzku Sowieckie-
go: ,,Przy pomocy audycji radiowych, nadawanych zwtaszcza na Litwie, Ukrainie i Bialorusi,
probuje sie wzniecaé nastroje nacjonalistyczne [...]. Podejmuje sie usilne proby wskrzeszenia
Koéciota unickiego na Ukrainie, stuzgcego w swoim czasie jako fundament burzuazyjnego
nacjonalizmu”. Zob.: A. Paczkowski, Rozwiac iluzje klerykatow. Sowieccy analitycy o Polsce
i Papiezu, ,Wiez” 2000, nr 7, s. 101-110.
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dotyczyly — Ministerstwo Spraw Zagranicznych i KGB*. Obie te instytucje
mialy ,zbada¢ problem dalszych krokéw w celu przeciwdzialania negatyw-
nym aspektom nowej polityki wschodniej Watykanu”, a w razie potrzeby
»przedstawi¢ KC odpowiednie propozycje”. KGB nakazano za$ podjecie
»dzialan w celu opublikowania specjalnymi kanatami za granicg materia-
téw, w ktérych omawiano by problem tych dzialan Watykanu, ktére moglyby
zaostrzy¢ jego stosunki z krajami socjalistycznymi, a tym samym utrudnic¢
potozenie Ko$ciotéw katolickich w tych krajach”, oraz takich, ktére miatyby
~przedstawia¢ we wlasciwy sposob niebezpieczne tendencje w dzialalnosci
papieza Jana Pawta II”.

Miedzy Praga a Budapesztem

Znajomos¢ warunkoéw zycia Kosciota w Europie Wschodniej spowodo-
wala, ze Jan Pawel II na réznych plaszczyznach staral si¢ wspiera¢ lokalne
Koscioly, co przyniosto owoce przede wszystkim w Czechach i na Stowacji.
Decydujace dla skutecznosci tych dziatan byto zachowanie lokalnych hierar-
chow, ktorzy mogli wsparcie papieza wykorzysta¢, albo je zignorowa¢. Dla
rozwoju sytuacji w Czechostowacji decydujace znaczenie miato zachowanie
metropolity praskiego kard. Tomdska. W latach wczes$niejszych staral sig
on by¢ lojalny wobec wtadz, podpisal nawet list krytycznie oceniajacy dzia-
talnos¢ srodowisk dysydenckich oraz manifest Karte 77.

To zmienilo si¢ wraz z inauguracja pontyfikatu Jana Pawta II, kto-
ry przyjal go wkrétce po tym i zapewnil o swym wsparciu dla Kosciota
w Czechach i na Slowacji. Szanse, jaka stanowil ten pontyfikat dostrzegli
takze skupieni woko! niego duchowni ze srodowisk niezaleznych, ktérych
patronem byt ks. Oto Madr, redaktor ukazujacego si¢ w podziemiu czaso-
pisma ,,Teologickych textt”*. To oni wplyne¢li na to, ze metropolita praski
coraz otwarciej zaczal méwic¢ o represjonowaniu ludzi wierzacych i wspie-
ra¢ srodowiska dysydenckie. Jednym z elementéw poglebienia wiary catego
narodu, do czego zache¢cal papiez, byta nowenna, ktéra na wzor polskiej
nowenny milenijnej miata odnowi¢ zycie Kosciota w Czechach. Jednocze-
$nie Jan Pawet II nie rezygnowal z dotychczasowych dyplomatycznych in-

38 Tamze.
39 O.Madr, V zdpasech za BoZi véc: vzpominky, texty a rozhovory, Praha — Vysehrad 2007.
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strumentow w relacjach z wladzami Czechostowacji. Rozpoczeto mozolne
rozmowy dyplomatyczne w sprawie obsadzenia wakujacych diecezji. Tym
razem jednak dyplomaci Stolicy Apostolskiej mieli jasne instrukcje, Ze nie
mogg sie zgadza¢ na kandydatow wywodzacych sie z szeregéw powolane-
go przez wladze w 1970 r. ruchu ,,Pacem in terris”. Jan Pawel II wychodzil
bowiem z zalozenia, ze dla miejscowych katolikoéw bedzie lepiej, jesli die-
cezje nie bedg mialy pasterzy, niz mialyby by¢ rzadzone przez biskupow
niemajacych zaufania wiernych i bardziej dyspozycyjnych wobec miejsco-
wych os$rodkéw wladzy, anizeli Stolicy Apostolskiej. Wielkie znaczenie
dla wszystkich katolikow w Czechach i na Slowacji mialy audycje Radia
Watykanskiego w jezyku czeskim i stfowackim, ktérych czestotliwos¢ i za-
sieg wyraznie zostaly zwigkszone. Rozne srodowiska organizowaly takze
przerzut literatury religijnej do Czechostowacji, co miato znaczenie przede
wszystkim dla miodych katolikéw, pozbawionych jakiegokolwiek kontaktu
z ksigzka religijna.

Waznym elementem wsparcia dla Ko$ciota w Czechostowacji byt wyda-
ny w 1982 r. przez Kongregacje ds. Duchowienstwa dekret Quidam episcopi
zabraniajacy duchownym uczestnictwa w organizacjach politycznych, ktory
Stolica Apostolska zinterpretowala pozytywnie takze w kontekscie ruchu
»Pacem in terris” w Czechoslowacji*’. Dla struktur Kosciota podziemnego,
silnych zwlaszcza na Stowacji plynety z Watykanu stowa zachety i wsparcia
w dalszej dziatalnosci. Jan Pawel IT poprzez sie¢ zaufanych emisariuszy miat
kontakt z najwazniejsza osobg w tym srodowisku - bp. Janem Korcem, ktéry
zyl wowczas na emeryturze w Bratystawie. Wielkie wrazenie na Karolu Woj-
tyle zrobila lektura wspomnien Korca Po barbarzynskiej nocy. Kiedy zostat
papiezem, chcial doprowadzi¢ do zalegalizowania jego postugi biskupiej, ale
wladze nie wyrazily na to zgody*'.

Wszystko to sprzyjalo ozywieniu religijnemu réznych srodowisk mto-
dziezowych, czesto wezesniej bardzo odlegtych od Kosciota. Najwieksza
w czasach powojennych niezalezng demonstracjg byly uroczystosci 1100-le-
cia $mierci $w. Metodego, kiedy w czerwcu 1985 r. do Velehradu przyby-
ty dziesiatki tysiecy katolikow z Czech i Stowacji*’. Wzial w nich takze
udzial kard. Agostino Casaroli, jako legat papieski, co podkreslalo wiez

40 A. Grajewski, Kompleks Judasza..., s. 46.

41 J. Cuhra, Ceskoslovensko-vatikdnskd jedndni 1968-1989, Praha 2001.

42 A. Hlinka, Sita stabych i stabo$¢ silnych. Przesladowania Kosciota na Stowacji 1945-1989,
Krakdéw 2013, s. 272.
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Stolicy Apostolskiej z tutejszym lokalnym Kos$ciotlem. Pod wptywem spo-
tkan i rozmoéw z Janem Pawlem II kard. Tomasek, wczesniej zachowawczy
i spolegliwy wobec wladzy, zaczat zabiera¢ glos w obronie gwatconych praw
i swobdd obywatelskich, stajac si¢ jednym z najwiekszych autorytetéw mo-
ralnych epoki. Gloszone przez niego idealy poszanowania praw czlowieka,
obrony wartosci narodowych, krytyka totalitarnej wladzy, korespondowaty
ze sfowami kolejnych dokumentéw Karty 77 i innych organizacji. On tak-
ze poparl, skupionych wokol Augustyna Navratila, niezaleznych dziataczy
katolickich z Moraw, ktérzy potem wystapili z inicjatywa zbierania podpi-
séw pod 31-punktowy petycja do wladz, w ktérej domagali si¢ poszanowania
swobdd religijnych i rozdzialu Kosciota od panstwa. Kard. Tomasek w spe-
cjalnym liscie duszpasterskim zachecal wiernych do podpisywania petycji.
W tych wszystkich dzialaniach mial pelne wsparcie Jana Pawta II.

Do kolejnej konfrontacji srodowisk chrzescijanskich z komunistyczny-
mi wladzami doszlo w Bratystawie 25 marca 1988 r. Dzialacze stowackiego
Kosciota podziemnego zorganizowali wowczas pokojowa demonstracje dla
poparcia petycji katolikéw z Moraw. Wiadze zakazaly demonstracji i zagro-
zily represjami wobec jej uczestnikéw. Pomimo to w centrum Bratystawy
zebralo sie ok. 3 tys. osob. Ludzie stali w milczeniu z zapalonymi §wiecami,
a nastepnie zaczeli odmawiac rézaniec. Wowczas sity milicji oraz strazy po-
zarnej rozproszyty demonstrantéw*. Pobito kilkaset 0sob, wiele zatrzyma-
no w aresztach. Wydarzenia te przeszly do historii jako Bratystawski Wiel-
ki Pigtek. W obronie represjonowanych glos zabrat kard. Tomasek, a takze
Karta 77. Wydarzenia w Bratyslawie byly szeroko omawiane przez czeska
i stowacka sekcje Radia Watykanskiego, co wywieralo nacisk takze na rza-
dzacych.

Wreszcie nadeszty gorace dni chtodnego listopada 1989 r. Brutalna in-
terwencja oddzialow specjalnych, do ktoérej doszto 17 listopada na Narodni
Ttidzie kolo Teatru Narodowego w Pradze, wywotata bunt. W odpowie-
dzi na pobicie demonstrantéw — 36 osob, w tym kilka w stanie cigzkim,
znalazlo si¢ w szpitalach — w Pradze i Bratystawie rozpoczely si¢ ogromne
demonstracje. Domagano si¢ ukarania winnych stosowania represji wobec
wlasnego spoleczenstwa. Kardynala Tomagka nie byto w Pradze, gdy rozpo-
czety si¢ demonstracje. Przebywal w Watykanie, gdzie 12 listopada odbyla

43 Tamze.

64



Odkrywanie nieznanego ladu...

sie uroczysto$¢ kanonizacji bl. Agnieszki Praskiej — ksiezniczki czeskiej*.
Wedtug starej legendy po kanonizacji Agnieszki w Czechach mialy sie do-
kona¢ niezwykte wydarzenia. Nic wiec dziwnego, Ze nadchodzace z Pragi
wiadomosci o naglym buncie prawie calego spoteczenstwa przeciw komuni-
stycznej wladzy kard. Tomasek odbieral jako spelnienie tamtej przepowied-
ni. 21 listopada, zaraz po powrocie do kraju, wydal obszerne oswiadczenie,
w ktérym przedstawil swoja krytyczna ocene 40-lecia panowania systemu
komunistycznego w Czechostowacji oraz aktualnej sytuacji kraju. Zwroécit
sie tez z wyrazami szczegdlnej solidarnosci do tych wszystkich, ktérzy do-
magaja si¢ sprawiedliwosci, a zwlaszcza do ofiar brutalnych represji. Wezwal
ich, aby nadal postepowali drogg nieuciekania si¢ do przemocy, ale ,walczyli
o dobro dobrymi srodkami”. Oswiadczenie zostalo odczytane tego same-
go dnia przez przedstawiciela kardynata na placu sw. Waclawa w Pradze
w obecnosci ok. 200 tys. osob. Nad zgromadzonymi tlumami obok sztanda-
réw narodowych wznosily sie transparenty z hastami m.in.: ,,Prawda szansa
dla 16 milionéw”. Tego samego dnia odbylo si¢ pierwsze spotkanie federal-
nego premiera Ladislava Adamca z przedstawicielami niezaleznych $rodo-
wisk skupionymi w Forum Obywatelskim (Obcanské Forum), na ktérego
czele stangt Vaclav Havel.

Tak radykalnych skutkéw pontyfikat Jana Pawta I nie miat dla Wegier,
gdzie wsrod biskupéw zabraklo hierarchy na miare kard. Tomaska. Jan Pa-
wel II juz 2 grudnia 1979 r. wystosowal do nich list, w ktérym wzywat ich
do gorliwosci apostolskiej, zwlaszcza w dziedzinie nauki religii. Do tej kwe-
stii papiez powrdcil w specjalnym Oredziu Wielkanocnym, skierowanym
do Wegréw 6 kwietnia 1979 r. Zachecal miejscowy Kosciot do podjecia wy-
sitkow w sprawie katechizacji, rozwinigcia duszpasterstwa mtodziezy, troski
o zakony oraz powolania kaptanskie*. Nie spowodowalo to jednak wigkszej
aktywnoséci Kosciola wegierskiego, spetanego przepisami panstwowymi,
ktérym nie mial sily, a moze mozliwosci si¢ przeciwstawic*.

Bierna postawa hierarchéw nie oznaczala, ze w spoleczenstwie nie
byto warunkéw do podjecia odnowy spoteczno-religijnej, cho¢ niewatpliwie

44 T. Halik, La testimonianza di un sacerdote ordinato segretamente, w: Testimoni della Fede.
Esperienze personali e collettive dei cattolici in Europa Centro-Orientale sotto il regime comu-
nista, red. J. Mikrut, Verona 2017, s. 257-260.

45 List Jana Pawla II do Ko$ciola na Wegrzech. ,L Osservatore Romano’, wyd. pol., nr 5/1980.

46 Wiecej zob.: A. Grajewski, Kosciét na Wegrzech w latach 1956-1989. Zarys problematyki,
w: Wegry i dookola Wegier. Narody Europy Srodkowej w walce o wolnos¢ i tozsamos¢ w XIX
XX wieku, Krakédw 2005, s. 213-219.
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Kosciot na Wegrzech na poczatku pontyfikatu Jana Pawta II byl powaznie
powaznie ostabiony i rozbity. Jednak juz w poczatkach lat 70. nabrala rozma-
chu akcja pijara o. Gyérgy Bulanyi, ktory tworzone przez siebie juz w latach
50. grupy nieformalne nazwal wspdlnotami podstawowymi ,,Bokor” (Krzak).
Bulanyi i kilkadziesigt 0sdb z jego otoczenia zwigzanych w przesztosci z ru-
chem Regnum Marianum przeszto w latach 50. przez stalinowskie wigzienia.
Pézniej kontynuowali prace formacyjng z matymi grupami na pograniczu
oficjalnego Kosciota. W latach 70. ruch o. Bulanyi objal kilkadziesiat tysiecy,
przewaznie mlodych ludzi oraz czgs¢ ksiezy, ktorych skupiato ok. 170 wspol-
not podstawowych?. Grupowali si¢ gléwnie w rejonie Budapesztu, zajmowa-
li sie katechezg mlodziezy i wzajemnym samoksztalcaniem. Nie mieli cen-
tralnego przywoddztwa. Nie otrzymali takze wsparcia ze strony episkopatu.

Nowym zlekcewazonym przez hierarchi¢ zjawiskiem, ktére pojawilo
sie w Kosciele wegierskim pod koniec lat 70. ubieglego wieku byt ruch chary-
zmatyczny, ogarniajacy przede wszystkim liczne srodowiska mlodziezowe.
Zdecydowanym przeciwnikiem wszelkiego dialogu ze wspdlnotami podsta-
wowymi byt rektor seminarium duchownego w Budapeszcie, ks. Istvan Bagi.
Zakazywal klerykom udzialu w tradycyjnych spotkaniach w Zielone Swigt-
ki w Nagymaros. Dialog z tymi grupami prébowatl utrzymywac wpltywowy
w calym wegierskim Kosciele opat benedyktynskiego klasztoru w Panno-
halma, o. Andras Szennay, a takze bp Jozsef Cserhati z Pécsu, ktory jak-
kolwiek byt zwolennikiem lojalnego postepowania wobec komunistycznego
panstwa, jednoczesnie jednak dazyl do przeprowadzenia w Kosciele soboro-
wej reformy*®.

W 1981 r. wegierski episkopat powotal specjalng komisje teologiczna,
ktéra miata zaja¢ si¢ zbadaniem sprawy o. Bulanyi’ego. Jej praca nie doprowa-
dzita do zadnego zblizenia stanowisk, a rozgoryczony o. Buldnyi pisat o tych
spotkaniach i rozmowach: ,,Smutno jest mi pomyslec¢ o tym, ze niewierzacy
major, przestuchujacy mnie przez 60 dni w czasach Rakosiego w lokalu pro-
wadzonej przez Gabora Pétera stuzby bezpieczenstwa, wykazal wiecej sza-
cunku dla mojej osoby i dzialalnosci niz to, co mnie spotkalo w tych dwoch
spotkaniach, ktérych w zadnym wypadku nie mozna nazwa¢ dialogiem™.

47 Mehr Disciplin, mehr Ordnung, mehr Reform. Rozmowa z bpem Jozsefem Cserhatyi, ,Wiener
Kirchen Zeitung” 8.06.1986, s.12-13.

48 J. Wildman, Hierarchia wegierskiego Kosciota katolickiego a wspélnoty podstawowe, w: Kada-
ryzm bez maski. Wybér niezaleznej publicystyki wegierskiej, Warszawa 1987, s. 165-167.

49 Tamze, s. 167.
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Zwolennicy o. Bulanyi twierdzili, ze czlonkowie komisji powotanej przez
biskupéw nie zadbali nawet o przeczytanie jego oryginalnych pism, tylko
ograniczyli sie do dokumentow sfalszowanych przez stuzbe bezpieczenstwa.

Wychowankowie o. Buldnyi’ego domagali si¢ prawa do stuzby zastep-
czej, a gdy nie zostalo ono im przyznane, odmawiali przyjecia kart powo-
tania do wojska. Odwotywali si¢ przy tym do doswiadczen 1956 r., kiedy
armia sowiecka — rzekomo sojusznicza — pogwalcila suwerenno$¢ Wegier.
Episkopat w tym sporze opowiedzial si¢ po stronie panstwa. W oswiadcze-
niu wydanym w pazdzierniku 1986 r. biskupi wegierscy stwierdzili, ze stojac
na stanowisku Soboru Watykanskiego II nalezy potwierdzi¢ prawo panstwa
do organizowania stuzby wojskowej, chociaz dla ludzi odmawiajacych z po-
budek moralnych stuzby z bronig w reku powinna by¢ organizowana inna
stuzba cywilna. Biskupi podkreslali, Ze zgodnie z Konstytucja Wegierskiej
Republiki Ludowej obrona ojczyzny jest obowigzkiem kazdego obywatela.
»W naszym kraju stuzba wojskowa skierowana jest wylacznie na obrong oj-
czyzny, utrzymanie pokoju i umocnienie powszechnego bezpieczenstwa™’ —
pisali. Jezeli obowigzek ten nie jest spetniany, jak napisano w dokumencie,
to panstwo ma prawo zastosowac kare. O satelickiej roli armii wegierskiej
wobec Zwigzku Radzieckiego oraz garnizonach Armii Czerwonej stacjonu-
jacych na Wegrzech, biskupi przezornie nie wspomnieli.

Rosngce napigcie pomiedzy zwolennikami o. Buldnyi’ego a Prymasem
Wegier kard. Laszl6 Lékaiem, doprowadzilo w 1986 r. do zaangazowania si¢
w konflikt watykanskiej Kongregacji ds. Nauki Wiary®'. Nie zapadta jednak,
sugerowana przez niektorych wegierskich biskupéw, decyzja suspendowa-
nia o. Buldnyi®. Jego sprawg Watykan zajmowal si¢ juz w 1983 r. Wowczas
kard. Agostino Casaroli przestal w imieniu Ojca Swietego list do kard. Lé-
kaia, w ktérym zapewnit Prymasa Wegier, Ze Stolica Apostolska dzieli nie-
pokoje wegierskich biskupéw i popiera ich dzialania podjete w stosunku
do wspdlnot podstawowych z mysla o ,ochronie nieodzownej jednosci Ko-
$ciota na Wegrzech”. Kard. Casaroli zaznaczyl, ze wspolnoty podstawowe,
aby mogly nazywac si¢ naprawde koscielnymi, muszg przede wszystkim
by¢ $cisle zjednoczone z Kosciotami lokalnymi, w ktérych tonie powstaty,
a przez nie — z Kosciotem powszechnym. W zakonczeniu sekretarz stanu

50 Wehrdienst ist sache des Staates und nicht Kirche, ,Kathpress” nr 203, 21.10.1986, s. 8.

51 O. Bulanyi stvara probleme Crkvi, Drzavi i Vatikanu, AKSA nr 2, 16.01.87, s. 4.

52 B. Lecomte, Prawda zawsze zwyciezy. Jak Papiez pokonat komunizm, Warszawa 1997, s. 258-
259.
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Stolicy Apostolskiej zalecal jednak, aby popiera¢ i rozwija¢ te wspolnoty,
ktdre przestrzegaja wytycznych Kosciota™.

Sytuacja nie zmienita si¢ w czerwcu 1986 r. po $mierci kard. Laszlo
Lékaia. W sierpniu 1987 r., po dlugich pertraktacjach, wladze zgodzily si¢
na nominacje ks. abp. Laszlo Paskaia, dotychczasowego koadiutora archi-
diecezji Kalosca, franciszkanina, ktdry jednak juz kilka dni po swym wy-
borze wyrazit krytyczny poglad na temat ,,nabrzmialych konsekwencji bte-
dow” kard. Mindszenty’ego®. Natomiast w pierwszym wywiadzie dla Radia
Watykanskiego uznal, Ze waznym jego zadaniem jest umocnienie stanu
kaptanskiego, ktdry w ,w ostatnich dziesigtkach lat doznat tylu wstrzgsow
i kryzysow™. W tym kontekscie mowit takze o potrzebie ozywienia kate-
chizacji, chociaz, jak zaznaczyl, nie ma w tej dziedzinie przeszkdd ze strony
wladz. W tym czasie Ko$ciét na Wegrzech nie dysponowal jednak swoboda
nauczania religii. Rodzice zglaszajacy dzieci na katecheze w szkole musieli
sie liczy¢ z szykanami, jakie mogty spotka¢ ich dzieci w trakcie dalszej na-
uki, a zwlaszcza przyjecia na uczelnie. Tylko w wyjatkowych przypadkach
wladze godzily si¢ na organizowanie katechezy na terenie parafii, gtéwnie na
obszarach wiejskich.

Waznym wydarzeniem w zyciu wewnatrzkoscielnym byto spotka-
nie kard. Paskaia z przedstawicielami réznych wspolnot podstawowych,
do ktérego doszlo w Budapeszcie w lutym 1989 r. Spotkanie odbylo si¢ nie
bez zachety ze strony przedstawicieli Stolicy Apostolskiej. Uczestniczyli
w nim czfonkowie grup Regnum Marianum, ruchu odnowy charyzmatycz-
nej, wspolnoty ,,Focolare”, tercjarzy franciszkanskich oraz mlodziezowych
grup ekumenicznych, zwigzanych z Taize. Bylo to pierwsze w powojennych
dziejach Ko$ciota na Wegrzech spotkanie duchownych pracujacych w réz-
nych grupach nieformalnych z biskupami, po ktérym zostal opublikowany
wspolny komunikat, a jego uczestnicy wyslali telegram z pozdrowieniami
dla Ojca Swietego. W odpowiedzi Jan Pawel II przestal na rece Prymasa
Wegier Zyczenia, aby konferencja przyczynila si¢ do umocnienia jedno$ci
i dynamizmu Ko$ciota wegierskiego, oraz udzielil swego apostolskiego blo-
gostawienstwa wszystkim uczestnikom spotkania®®.

53 Serwis Radia Watykanskiego z 14.05.1983.

54 B.Lecomte, Prawda zawsze Zwyciezy..., s. 262.

55 Serwis Radia Watykanskiego z 18.07.1987.

56 Ruchy i wspolnoty koscielne na Wegrzech, ,,Gos¢ Niedzielny” nr 11, 12.03.1989, s. 3.
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Wiele srodowisk wegierskich katolikéw wyrazalo nadzieje, Ze abp Pas-
kai bedzie rozwijal niezalezne inicjatywy duszpasterskie i znajdzie wspolny
jezyk z grupami podstawowymi, co jednak nie nastgpilo. Ostabilo to we-
wnetrznie Kosciol na Wegrzech i spowodowalo, ze pomimo sprzyjajacych
warunkow spoleczno-politycznych nie odgrywal on w spoleczenstwie tak
znaczgcej roli, jak Kosciol w Polsce czy Czechostowacji. Czas wielkiej zmiany,
zapoczatkowany w Polsce w 1980 r., zastal Koscidt na Wegrzech podzielony
i zraniony. W przelomowych wydarzeniach 1989 r. nie odegral on wigkszej
roli. Nie mial takze takiego autorytetu, jak Kosciél w Czechach i na Stowacji,
gdyz nie udzielil wsparcia srodowiskom dysydenckim, ktére rozwinety si¢
na Wegrzech m.in. pod wptywem dziatan polskiej ,,Solidarnosci”.

O Rosji w perspektywie Fatimy

W mysleniu Jana Pawla II o Zwigzku Sowieckim wazne byly nie tylko
narody o katolickiej tradycji: litewski, fotewski i ukrainski, ale réwniez pra-
wostawni Rosjanie. Nie bez powodu w prywatnych apartamentach papie-
skich wisiala ikona Matki Boskiej Kazanskiej, jedna z najwazniejszych i pier-
wotnych kopii, jakie zostaly po oryginale skradzionym i prawdopodobnie
zniszczonym latem 1904 r. Przed ta ikong Jan Pawel IT modlil si¢ codziennie.
Waznym rysem jego pontyfikatu bylo bowiem przekonanie, ze powinien
on stuzy¢ zjednoczeniu wszystkich chrzescijan. Nowym impulsem dla prze-
myslenia roli, jaka mial odegrac ten pontyfikat na Wschodzie, byty dla Jana
Pawtla IT wydarzenia po zamachu 13 maja 1981 r. na placu $w. Piotra. Kiedy
papiez odzyskat swiadomo$¢ w Poliklinice Gemelli od razu skierowat mysli
w strone Maryi z przekonaniem, Ze Jej zawdziecza ocalenie. Nie wigzal tego
z objawieniem fatimskim. Kiedy jednak zwrécono mu uwage na koincy-
dencje daty zamachu oraz objawien fatimskich papiez postanowil zapoznaé
sie z oryginalnym dokumentem napisanym przez siostre Lucje, wowczas
przebywajaca w klasztorze karmelitanek w Combrze. Po jego lekturze, jak
wspomina kard. Dziwisz, ,W tej «wizji» rozpoznal wlasne przeznaczenie.
Przekonat sig, ze zostalo mu ocalone zycie, co wiecej, zostalo mu na nowo
przekazane w darze dzieki Jej interwencji, dzieki Jej opiece”™. W centrum

57 Swiadectwo. Kard. Stanistaw Dziwisz w rozmowie z Gian Franco Svidercoschim, Warszawa
2007, s. 122.
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przeslania z Fatimy byta zapowiedZ nawrdcenia Rosji i przezwyciezenia
skutkéw panowania komunizmu. Poprzez dialog ekumeniczny, ktdrego
wazng czescig byl Patriarchat Moskiewski, wyraznie staral si¢ wzmocnié¢
rosyjskie prawostawie, majac $wiadomos¢, ze najwiekszym beneficjentem
zmian w Zwigzku Radzieckim bedg wlasnie rosyjscy chrzescijanie.
Szczegdlne miejsce w jego postudze zajmowali oczywiscie katolicy obu
obrzadkow zyjacy w ZSRR, o ktdérych prawa papiez upomniat si¢ juz na po-
czatku pontyfikatu podczas rozmowy z sowieckim ministrem spraw zagra-
niczny Andriejem Gromyka, do ktdrej doszto w lutym 1979 r. Nie otrzymat
jednak wowczas jakiekolwiek obietnicy zmiany istniejacego stanu rzeczy.
Pierwszym sukcesem papieskiej dyplomacji na tym polu byla nominacja
w lipcu 1982 r. nieuznawanego dotad przez wladze marianina bp. Vincen-
tasa Sladkevi¢iusa na administratora apostolskiego diecezji Koszedary.
Sladkevicius byt tajnie wyswigcony w 1957 r. przez abp. Teofiliusa Matulio-
nisa, poniewaz po jego $mierci nie przejat diecezji, ale pozostawal w aresz-
cie domowym. Sladkevicius od 1988 r., kiedy zostal kardynalem, odegrat
zasadniczg role w procesie wybijania si¢ Litwy na niepodleglos¢ oraz od-
budowy niezaleznosci Kosciola litewskiego®®. Owocem wielu cierpliwych
negocjacji byla w 1983 r. nominacja kardynalska dla abp. Juliansa Vaivodsa
z Rygi. Byta ona uwienczeniem staran takze poprzednich papiezy, gdyz ks.
Vaivods sakre biskupig otrzymat w 1963 r. i za pozwoleniem wladz wziat
udzial w II Soborze Watykanskim. Pézniej byl jedynie administratorem
apostolskim archidiecezji ryskiej. Dopiero w 1983 r. wladze zgodzity sie,
aby zostal biskupem Rygi, a nastepnie przyjat kapelusz kardynalski. Mia-
fo to znaczenie nie tylko dla lokalnego Kosciota lotewskiego. Cztonkostwo
kard. Vaivodsa w kolegium kardynalskim umozliwilo Stolicy Apostolskiej
stalg Iaczno$¢ z katolikami z tego obszaru, gdyz biskup Rygi sprawowal nie-
formalny nadzor nad calg katolicka wspdlnota, poza Litwa, Zyjacag w ZSRR.
Konsekwencjg lektury dokumentu o objawieniach fatimskich byla
ceremonia, ktdra odbyta si¢ 25 marca 1984 r. w uroczystos¢ Zwiastowania
NMP na placu $w. Piotra w Watykanie. W obecnosci wielu biskupow przy-
bytych z calego $wiata, Jan Pawel II dokonal zawierzenia $wiata Niepoka-
lanemu Sercu Maryi. W absolutnej ciszy papiez prosil Maryje o ocalenie
$wiata od wojny atomowej i samozaglady ludzkosci. Uroczystos¢ odbywata

58 A. Boniecki, Bohater tamtych czasow: kard. Vincentas Sladkevicius (1920-2000), ,Tygodnik
Powszechny” nr 24(2000).
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sie przed statug Matki Bozej, przywieziong specjalnie z Fatimy. Podobna
ceremonia odbywa sie we wszystkich diecezjach swiata. Bylo to odnowie-
nie aktu, jakiego wczesniej papiez dokonal w Fatimie w 1982 r., co stalo si¢
cze$cig wypelnienia oredzia fatimskiego. Maryja domagata si¢ w nim wy-
raznie, aby Rosja zostala poswiecona Niepokalanej. Papiez byl na to gotow,
ale pod wptywem protestow Sekretariatu Stanu, obawiajgcego si¢ miedzyna-
rodowego skandalu, zrezygnowal z odwotania si¢ do Rosji wprost. W akcie
poswiecenia méwil wiec o ,wszystkich narodach, zwlaszcza tych, ktére tak
bardzo potrzebujg tego poswiecenia”. Po latach portugalski biskup Virgilio
do Nascimento Antunes ocenil, Ze ,,cale przestanie Pani z Fatimy wypetnito
sie dopiero w zamachu na Jana Pawla II oraz w Akcie powierzenia $wiata
Niepokalanemu Sercu Maryi, tak jak Ona sama o to prosita. Mialto to miej-
sce na placu $w. Piotra, 25 marca 1984 roku™”.

Kilka miesiecy po tych wydarzeniach na czele Zwigzku Sowieckiego sta-
nat Michait Gorbaczow, ktdry zarzucit agresywne plany swych poprzednikéw
izaczal dialogz Zachodem. Jedna z pierwszych zmian bylo odrzucenie w 1988 r.
tzw. naukowego ateizmu, jako fundamentu panstwowej ideologii. Skutkowa-
fo to stopniowym przywréceniem wolnosci religijnej, a w konsekwencji takze
odzyskaniem wolno$ci przez rosyjskie prawostawie i odbudowg Kosciota kato-
lickiego na catym obszarze sowieckiego imperium. Ostatnim ogniwem w tym
procesie byl rozpad Zwigzku Radzieckiego i upadek komunizmu. 13 czerwca
1994 r. podczas konsystorza, oceniajagc wptyw oredzia fatimskiego na bieg hi-
storii, Jan Pawel IT powiedzial: ,, Mnie osobiscie dane byto w szczegdlny sposob
odczyta¢ przestanie Matki Bozej z Fatimy, naprzéd w dniu 13 maja 1981 r.,
w momencie zamachu na zycie papieza, jak tez przy koncu lat 80., w zwigzku
z zalamywaniem si¢ komunizmu w krajach bloku sowieckiego. Mysle, ze do-
$wiadczanie to jest do$¢ przejrzyste dla nas wszystkich ™.

Problem najtrudniejszy - grekokatolicy

Wyjatkowe miejsce w pontyfikacie Jana Pawta II zajmowala kwestia upo-
minania si¢ o prawa wiernych Kosciota greckokatolickiego na Wschodzie.

59 Serwis informacyjny KAI z 6.06.2017.
60 Jan Pawel II, Przeméwienie na rozpoczecie obrad Nadzwyczajnego Konsystorza Kardynatow,
13 czerwca 1994, ,LOsservatore Romano’, wyd. pol. 1994, nr 9-10.
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Moéwit o tym w czasie I pielgrzymki do Polski podczas mszy sw. w Krako-
wie, przywolujac pamiec o dziedzictwie Rusi Kijowskiej. Zwlaszcza sytuacja
Kosciota greckokatolickiego na Ukrainie byla tragiczna, gdyz wspdlnota
ta zostata przymusowo w 1946 r. zdelegalizowana i w ramach stalinowskiego
cezaropapizmu inkorporowana do Patriarchatu Moskiewskiego®. Podczas
pontyfikatow Jana XXIII i Pawla VI Koscidt o nich sie nie upominal. Tym-
czasem juz na jednej z pierwszych audiencji Jan Pawet II przyjat kard. Josifa
Slipyja, gtowe Kosciota greckokatolickiego (unickiego), najbardziej represjo-
nowanej wspélnoty koscielnej w Europie Wschodniej. W 1945 r. podczas
pseudosynodu, zorganizowanego przez sowieckie organy bezpieczenstwa,
Kosciot unicki w Galicji zostat zlikwidowany. Za wierno$¢ Rzymowi unici
z Ukrainy placili latami spedzonymi w fagrach i wiezieniach, a czesto - zy-
ciem. Wkrotce podobny los spotkal unitéw na Zakarpaciu, a takze w Ru-
munii i Czechostowacji, ktérzy przymusowo zostali wlgczeni do Kosciota
prawoslawnego. Wyrok na Kosciél greckokatolicki byt tak surowy dlatego,
ze starano si¢ zlikwidowa¢ wszelkie sity odsrodkowe, mogace zagrazac spo-
istosci sowieckiego imperium. Jan Pawel II nie zamierzal jednak milcze¢
w sprawie grekokatolikow. Demonstracyjnie podczas inauguracji swego
pontyfikatu uczcil kard. Josyfa Slipyja, wigznia sowieckich fagrow i rzecz-
nika odbudowy Kosciola grekokatolickiego na Ukrainie®>. W marcu 1980 r.
zwolal do Rzymu synod Kosciota greckokatolickiego, w ktérym wzieli
udziat wszyscy ukrainscy biskupi zyjacy na emigracji. Wybrany zostat wow-
czas nastepca sedziwego kard. Slipyja, abp Myrostaw Lubacziwskyj, opiekun
licznej ukrainskiej diaspory w Kanadzie. Obrona praw Ko$ciola unickiego
byta jednym z waznych ryséw tzw. polityki wschodniej Stolicy Apostolskiej
w tym czasie®. Zostalo to takze dostrzezone w Kijowie, na co wskazuje ra-
port gen. Witalija Fedorczuka, szefa KGB na Ukrainie, skierowany w grud-
niu 1980 r. do Wotodymyra Szczerbyckiego, I sekretarza Komunistycznej
Partii Ukrainy®*. General przekonywal, ze papieskie dzialania stanowig in-
gerencje w wewnetrzne sprawy Zwiazku Radzieckiego, i wyrazal niepokdj
o konsekwencje dla sytuacji wewnetrznej na Ukrainie, w sytuacji gdy - jak

61 B. Cywinski, Ogniem probowane, t.2, ... I Was przesladowa¢ bedg, Lublin-Rzym 1990, s. 199.

62 G. Przebinda, Wigksza Europa. Papiez wobec Rosji i Ukrainy, Krakow 2001, s. 172.

63 G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta II, Krakow 2005, s. 465-466.

64 Informacja KGB Ukrainy dla tow. [W.] Szczerbyckiego, KC KP Ukrainy, 14 XII 1980 r., w: Pa-
tryjarcha Josyf Slipyj w dokumentach radianskych orhaniw derzawnoj bezpeky 1939-1987,
red. W. Serhijczuk, H. Boriak, S. Kokin, t. 2, Kyjiw 2012, s. 432-439.
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stwierdzal - ,, Ko$ciét unicki jest ideowym wsparciem dla ukrainskiego na-
cjonalizmu i przygotowuje kierownicze kadry dla nacjonalistow”. Fedor-
czuk wzywal wladze sowieckie do przeciwdziatania temu zagrozeniu i pod-
jecia walki zaréwno z grekokatolikami, jak i ukrainskim nacjonalizmem.

Niezwykle ciekawa jest zaprezentowana w tym dokumencie statysty-
ka tzw. przestepstw przeciwko ustawie wyznaniowej, ktora byla kagancem
narzuconym przez sowieckie panstwo wszystkim wspdlnotom religijnym.
Ot6z w 1979 r., po roku pontyfikatu Jana Pawla II, odnotowano pigciokrot-
ny wzrost przypadkow lamania sowieckiego prawa wyznaniowego, co bylo
interpretowane jako odpowiedz spoleczna na papieskie wezwanie do od-
waznego wyznawania wiary. Dotyczylo to przede wszystkim Litwy i Ukra-
iny, gdzie w $rodowiskach katolickich - zaréwno obrzadku facinskiego, jak
i wschodniego — powstaly niezalezne komitety ochrony praw ludzi wierza-
cych, zaczeto takze prowadzi¢ w skali masowej nielegalne nauczanie religii
oraz wydawa¢, poza cenzurg, publikacje religijne. Pod wplywem pontyfi-
katu Jana Pawla II powstaly srodowiska dysydentéw, ktore do postulatow
ruchu obrony prawa czlowieka dodaty postulat obrony wolnosci sumienia
oraz swobdd religijnych jako niezbywalnej czesci tych praw®.

Wykorzystujac pieriestrojke

Nowa szansa dla papieskiej aktywnosci Jana Pawtla IT wobec Wschodu
pojawila sie w drugiej potowie lat 80., kiedy dojscie do wladzy Michaita Gor-
baczowa i zainicjowane przez niego proby demokratyzacji totalitarnego sys-
temu, znane pod nazwami pierestrojki oraz glasnosti, stworzyty mozliwosci
dla zmian w polityce wyznaniowe;j. Jan Pawet II miat przy tym $§wiadomos¢
wyzwan, przed ktérymi stangt Gorbaczow. Trafnie wyrazit to w rozmowie
z Andre Frossardem, ktéremu powiedzial, ze ,,Caty problem Gorbaczowa
polega na tym, jak zmieni¢ system, nie zmieniajac systemu”™®.

29 kwietnia 1988 r. doszlo do spektakularnego wydarzenia. Patriarche
Pimena oraz cztonkéw Swietego Synodu Rosyjskiego Ko$ciota Prawostaw-
nego przyjal na Kremlu sekretarz generalny KC KPZR Michail Gorbaczow.

65 Szerzej na temat raportu gen. Fedorczuka w: A. Grajewski, Wazne Zrédto. Wokét raportu
gen. Witalija Fedorczuka, ,Przeglad Wschodni” 2016, t. XIV, z. 2 (54), s. 423-441.
66 A. Frossard, Portret Jana Pawla II, Krakéw 1990, s. 83.
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W czasie transmitowanego w $rodkach masowego przekazu spotkania
Gorbaczow stwierdzil, Ze tragiczne wydarzenia okresu ,kultu jednostki”
mialy negatywny wplyw na dziatanie zwigzkéw wyznaniowych. Jednocze-
$nie zapewnil, Ze w ramach reform panstwo i partia odchodzg od starej
polityki i zapowiedzial uchwalenie nowej ustawy o wolnosci wyznania.
W toku dalszej dyskusji Pimen poruszyl réwniez kwestie zblizajacych si¢
obchodéw 1000-lecia chrztu Rusi, ktére w jego przekonaniu mialy $wiad-
czy¢ o wspolnocie prawostawia z narodem rosyjskim. Podobny poglad wy-
razil Gorbaczow, ktéry w gescie dobrej woli nakazal odda¢ prawostawnym
kompleks klasztorny Lawry Peczerskiej w Kijowie, jeden z najwazniejszych
zabytkow wschodniego chrzescijanstwa. Niewatpliwie przygotowania
do uroczystosci milenijnych zbudowaly nowa pozycje prawostawia w so-
wieckim spoleczenstwie i uczynily z Patriarchatu partnera wladzy, kto-
ry stopniowo zwigkszal zakres swej suwerennoséci. Centralnym punktem
prawostawnych obchodéw milenium byt Sobér Pomiestnyj (Sobdr Ziem-
ski), w pojeciu Kosciota zachodniego byt to synod. Odbyl sie w dniach
6-9 czerwca 1988 r. w Lawrze Trociko-Siergiejewskiej w Zagorsku (obecnie
Siergiejew Posad) w ,,sercu prawostawia” — Rusi Moskiewskiej. Sobor przy-
jal m.in. nowy status rosyjskiego Kosciota prawostawnego, w ktérym od-
rzucono wiele krepujacych przepiséw, uzalezniajacych aktywnos¢ duszpa-
sterska od zgody administracji panstwowej®”. Jan Pawel IT wykorzystal ten
historyczny zwrot, doprowadzajac do udziatu delegacji Stolicy Apostolskiej
w uroczysto$ciach milenium chrztu Rusi w Moskwie i Kijowie, co otwo-
rzyto droge do audiencji sekretarza generalnego KC KPZR w Watykanie
1 grudnia 1989 r., kiedy zapadly decyzje o reaktywowaniu Kosciola grec-
kokatolickiego na Ukrainie.

Mury kruszeja
Nauczanie spoleczne Jana Pawla II, w centrum ktérego znalazta si¢

obrona godnosci kazdego czlowieka, zostalo szybko podchwycone przez
opozycje w Europie Wschodniej, ktéra w osobie papieza znalazla swego

67 Szerzej na ten temat, zob: A. Grajewski, Rosja i krzyz. Z dziejéw Kosciola prawostawnego
w ZSRR, Katowice 19912, s. 78-89. W ksigzce zawarte sg m.in. reﬂeksje i obserwacje autora,
ktory uczestniczyt w tych uroczystosciach.
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duchowego patrona. Jednoczesnie w krajach, gdzie wladze szczegélnie
ograniczyly prawa ludzi wierzacych, a wiec w Czechostowacji, Rumunii,
na Wegrzech, powstaly liczne nieformalne $srodowiska religijne, skupione
wokotl swieconych tajnie biskupdéw. Powstajace z czasem struktury, nazy-
wane takze Ko$ciolem podziemnym, znalazly w ten sposdb naturalnego
partnera, a czesto i sojusznika w opozycji politycznej, co wystepowalo
w przypadku czechostowackiej Karty 77. Jan Pawel II, akcentujac prawo
do wolnosci wszystkich narodéw, podkreslajac znaczenie ich tozsamosci
historycznej, tak mocno zakorzenionej w chrzescijanstwie, budowat tak-
ze nowy punkt odniesienia w refleksji o nich samych. Dla calego pokole-
nia, wchodzgcego w doroste zycie w poczatku lat 80. XX wieku, inspiracja
staly si¢ slowa papieza o potrzebie wiernosci wlasnym korzeniom, ktére
byly jakze odmienne od tych, jakie prezentowano w oficjalnej propagan-
dzie. Jan Pawel II byl niewatpliwie pionierem odrodzenia narodéw Europy
Wschodniej, ktére wczesniej coraz bardziej roztapialy si¢ w internacjo-
nalistycznej magmie sowieckiego spoleczenstwa bez przesztosci i wlasnej
tozsamosci.

Efektem pontyfikatu byta wielka zmiana geopolityczna w Europie i na
$wiecie. Europa Zachodnia odkryta, ze komunizm nie musi trwaé wiecznie,
a Zyjace na Wschodzie narody maja takie samo prawo do wolnosci i demo-
kracji, jak te po drugiej strony zelaznej kurtyny.

Jan Pawet II, wykorzystujgc sprzyjajqcq koniunkture geopolityczng,
wygrat dlugq wojne religijng, jakq wszystkim religiom wydat bolszewic-
ki ateizm, ktory probowat w imie socjalnej i politycznej utopii pozbawic
ludzi takze prawa do wyznawania wiary w Boga. Dzieki upadkowi ko-
munizmu wierni w Europie Wschodniej odzyskiwali prawo do swobod-

nego wyznawania swej wiary.

W 1990 r. wyszed! z katakumb Kosciol greckokatolicki na Ukrainie
i Bialorusi, rozpoczal si¢ takze proces instytucjonalizacji katolikéw obrzad-
ku facinskiego, zwtaszcza na Ukrainie i Bialorusi. Rozwiazane zostaly pro-
blemy personalne z obsada diecezji w Europie Srodkowej i na Balkanach,
a takze dopasowano ich ksztalt adekwatnie do wspétczesnych uwarunko-
wan politycznych.

Jan Pawel II bardzo oszczednie ocenial role wlasnego pontyfikatu
w zmianach, jakie dokonatly sie w 1989 r. W przemoéwieniu wygloszonym
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do korpusu dyplomatycznego w styczniu 1990 r. podkreslil, Ze to porzucenie
przez ludzi strachu i ,,pragnienie wolnosci doprowadzito do zburzenia mu-
réw i otwarcia bram” w Europie Wschodniej®.

68 Jan Pawel II, Przemdwienie do korpusu dyplomatycznego z 13 stycznia 1990, ,,LOsservatore
Romano” wyd. pol. 1990 nr 1/90.
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Profesor historii, historyk XX wieku, wyktadowca UKSW i autor jednej
z dwu syntez dotyczacych dziejéow Kosciola w PRL: Dzieje Kosciota katolic-
kiego w Polsce (1944-1989), znawca kontekstow polskich pontyfikatu Jana
Pawta II, cztonek Rady Wydawniczej Pro Memoria kard. S. Wyszyniskiego
pod auspicjami kard. K. Nycza i prymasa abp. W. Polaka.



Znaczenie pontyfikatu Jana Pawla II dla Polski

Pan dr Andrzej Grajewski w zasadzie wyartykutowal teze, ktéra byta
wiodaca zaréwno dla tego tematu, o ktorym on moéwil, jak i dla tego, ktory
ja pragne poruszy¢: papiez — z perspektywy Moskwy - byl jednoczesnie i z da-
lekiego kraju, i stad”. To jest niewatpliwie klucz do zrozumienia znaczenia
pontyfikatu Jana Pawla II dla Polski. Przy czym chce od razu okresli¢, ze jako
historycy jesteSmy w stanie w miare zblizy¢ sie do udzielenia odpowiedzi
na pytanie o znaczenie pontyfikatu, dopiero jesli chodzi o jego pierwszy okres,
czyli czas od 1978 r. do tej pielgrzymki, ktora — mozna powiedzie¢ - z jednej
strony zamyka, a z drugiej strony otwiera drugi okres pontyfikatu z perspek-
tywy polskiej, to znaczy do czwartej pielgrzymki z 1991 r. To, co znaczyty,
znaczg, beda znaczy¢ dla narodu polskiego pielgrzymki odbyte po 1991 r.,
wydaje si¢ nie do konca uchwytne dla historyka. Dlatego, jesli Panstwo po-
zwola, zajme sie jednak tym, co w rzemiosle historyka jest jego wlasciwoscia,
czyli w tym przypadku - oméwieniem okresu pierwszego, czyli lat 1978-1991.

Bez watpienia to sformulowanie, o ktérym dr Grajewski powiedzial,
zaczerpniete z akt KGB, wywiadu komunistycznego, mdéwiace o tym ,ze
papiez jest stad”, bylo najwieksza bolaczka komunistéw i bedzie to tak-
ze widziane w ten sposob wewnatrz PRL. Watro przejrze¢ np. protokoly
Rady Gtéwnej Episkopatu z lat 70. XX wieku, czyli z tego okresu, w kto-
rym z jednej strony dyplomacja watykanska szczegdlnie intensywnie pro-
buje wprowadzi¢ si¢ na teren PRL, a z drugiej — wladze peerelowskie, czyli
ekipa Edwarda Gierka, otwierajac si¢ wzglednie i w sensie propagandowym
na Zachdd sa zainteresowane, zeby uchyli¢ nieco drzwi dla dyplomacji wa-
tykanskiej. W tym samym czasie, w polowie lat 70., wielokrotnie podczas
konferencji plenarnych Episkopatu, a szczegélnie podczas posiedzen Rady
Glownej Episkopatu Polski najwazniejsze postaci, czyli prymas Stefan Wy-
szynski oraz kard. Karol Wojtyla, jakby dopytywaly si¢ monsignore Luigiego
Poggiego - ,,a tak naprawde to dlaczego to wy rozmawiacie z tg wladzg ko-
munistyczng? Z punktu widzenia polskiego, my przeciez tyle doswiadczyli-
$my zta od komunistéw, ze nie mozemy dopusci¢ do tego, zeby Stolica Apo-
stolska legitymizowala ten system. Nasze doswiadczenie Polakéw katolikow
nie moze by¢ ignorowane przez Kosciot katolicki w Polsce”. To byl wydzwiek
stéw prymasa Wyszynskiego i kardynata Wojtyly kierowany do monsignore

* Niniejszy tekst jest transkrypcja przeméwienia prof. dr. hab. Jana Zaryna, ktore zostato wy-
gloszone 25 wrzeénia 2018 r. podczas konferencji pt. 40-lecie wyboru Karola Wojtyly na pa-
pieza. Czy pontyfikat Jana Pawta II zmienit swiat?, ktéra odbyta sie na Zamku Krélewskim w
Warszawie.
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Poggiego, ktory w dobrej woli i w dobrej wierze realizowal koncepcje me-
czenstwa cierpliwosci, jak nazywal ja abp Agostino Casaroli.

Kiedy prymas Stefan Wyszynski w listopadzie 1978 r. wracal do kraju
po pobycie w Rzymie, to w Pro Memoria pisal bardzo wiele takich osobistych
zdan. Te osobiste zdania dotyczg przede wszystkim ludzkiego problemu, ja-
kim jest rozstanie z przyjacielem, czyli z kard. Karolem Wojtylg. Prymas wie-
dzial, ze musial wraca¢ do kraju, poniewaz jego obowigzkiem bylo dalej trzy-
mac ster Ko$ciolainarodu, ktéry de facto reprezentuje, czyli narodu polskiego.
Rozstanie z przyjacielem, ktéry musial zosta¢ w Rzymie. To Géralu czy Ci nie
Zal to nie jest tylko piesn jednostronnie kierowana wewnatrz Kosciola, ale
ma ona duzo wiecej oblicz w tamtym czasie. Ale w Pro Memoria natychmiast
pojawia sie zdanie Wyszynskiego: ,,no ale przynajmniej jedna sprawe zesmy
zalatwili — niczego nie bedziemy musieli ttumaczy¢ w Watykanie”. To jest
bardzo pocieszajace zdanie dla prymasa, ktory od czterdziestego dsmego
roku borykal si¢ z bardzo powaznymi problemami nie tylko wewnetrznymi
dotyczacymi tego, jak ratowac katolicyzm w Polsce, ale takze zewnetrznymi —
jak brak zrozumienia ze strony szeroko pojetego Zachodu dla tych doswiad-
czen, jakie staly si¢ udziatem narodu polskiego i wszystkich innych narodéw
Europy Srodkowej, ktére znalazty sie po drugiej stronie zelaznej kurtyny.

My, Polacy, oczywiscie wiemy i dla nas jest oczywiste to, zZe szczegol-
nie pierwsza pielgrzymka Jana Pawla II spowodowala zejscie lawiny,
pomogla przewrdci¢ pierwszq kostke domina na drodze do obalenia

komunizmu.

Lawina ta doprowadzia nas do konca epoki komunistycznej, czyli
do przelomu lat 80. i 90. Niewatpliwie te pielgrzymke mozna w sposob tra-
dycyjny opisywa¢ zgodnie z tym, o czym juz wéwczas Polacy miedzy sobg
mowili, czyli: ze si¢ policzylismy, stalismy sie wspdlnota, ktdra przestata by¢
przedmiotem gry wladzy komunistycznej, ktéra dzielita Polakéw na rézne
sposoby, przy uzyciu narzedzi oddzialywania totalitarnego panstwa. Ale
staliSmy si¢ wspdlnota, ktora zaczeta mie¢ duzo wiekszg sile, ktora - jako
ta sita — miata swoj wlasny wyraz. Na dodatek, ten wlasny wyraz miescit sig
w katolicyzmie, chrzescijanstwie, zestawie wartosci, ktory jest totalnie od-
wrotny od tego narzucanego nam przez dziesigciolecia marksizmu-lenini-
zmu i jednoznacznej ateizacji, widocznej w przestrzeni publicznej, potaczo-
nej z zaproszeniem do pseudo-konsumpcjonizmu. Ta rzeczywistos¢ moze
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by¢ tez opisywana nie tylko przez nasz, polski, narodowy pryzmat, bo zesmy
sie policzyli, ale warto tez pokazac jak to widzieli sami komunisci, szczegél-
nie ci $wiatlejsi.

W 1979 r., zaraz po wyjezdzie Jana Pawla II z Polski, powstata notatka,
raport prof. Jana Szczepanskiego, socjologa, ale jednoczesnie czlonka Rady
Panstwa, czyli cztowieka stojacego po ,,tamtej” stronie. Pisal on: ,,po skrajnej
postaci mozna wysunac przypuszczenie, ze to co si¢ stalo, polega na tym,
ze partia przestaje by¢ alternatywa polityczna dla Polakéw poza Kosciotem.
I albo stworzy taka alternatywe, albo straci poparcie na rzecz Kosciota. Da-
lej, marksizm przestaje by¢ alternatywg dla religii, a wiec strategowie propa-
gandy i inzynierowie dusz ludzkich majg o czym pomysle¢”. To jest pismo
nieprzeznaczone dla Polakdéw, to jest pismo dla czlonkow partii, jej kierow-
nictwa, ekipy Gierka. Do samego pierwszego sekretarza Szczepanski, dobry
uczony w sensie znajomosci rzeczy, pisze, ze w gruncie rzeczy straciliscie czy
stracili$my, my komunisci, jaka wtadze nad tym spoteczenstwem. Co wigcej,
gdy znowu zajrzymy do Pro Memoria kard. Wyszynskiego to zobaczymy,
ze prof. Jan Szczepanski poprosit prymasa o audiencje. Duchowny zanoto-
wal to, co socjolog, czlonek Rady Panstwa, mu méwil - ,jeden jest wladca
w Polsce, jeden jest interrex. To jesteScie Wy, eminencja ks. kard. Wyszyn-
ski”. To méwi przedstawiciel wltadz komunistycznych do prymasa Polski.
Stowo interrex jest nam wszystkim znane, czyli nie ma innej wtadzy. Inter-
regnum panuje. Dla komunistow, szczegolnie co §wiatlejszych, pielgrzymka
Jana Pawta II to byla kolejna faza zatrwazajacego doswiadczenia, z powodu
ktérego oni czuli, ze nie s3 juz w stanie dalej rzadzi¢ Polska i Polakami na ta-
kich warunkach, jakie przygotowal im stalinizm w latach 1944-1956.

Prosze pamigta¢, ze warunki stalinowskiego funkcjonowania kolejnych
ekip — od Bierutowskiej po Gierkowska - sa podyktowane przez zwycigstwo
komunistéw pierwszego dziesieciolecia po II wojnie §wiatowej. To oni dalej
mordujgc elity polskie w latach 1945-1956, dalej zastraszajac i indoktrynu-
jac narod polski, przygotowali grunt pod rzady ekip Wtadystawa Gomutki
i Edwarda Gierka, ktore to ekipy nie musialy zawsze uzywac wobec aspiracji
niepodlegtosciowych Polakéw takich ostrych narzedzi. To komunisci rozu-
mieli i doskonale wiedzieli, bo sami wyrastali z czaséw stalinowskich. Ekipa
Gierka nie bierze si¢ znikad, s3 to mtodzi zetempowcy czasow stalinowskich.
Za czaséw Jana Pawta II to wszystko si¢ walifo. Pontyfikat Jana Pawta II, nie
tylko z perspektywy Moskwy, byt pontyfikatem, ktéry dla komunistéw miat
znamiona ostatecznej kleski i §mierci. Takze dla komunistéw w Polsce.
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Jan Pawel II miat jeszcze jedng ceche, ktdra takze tu wybrzmiata i zo-
stala podkreslona zaréwno przez dr. Andrzeja Grajewskiego, jak i prof. Pa-
blo Pereza Lopeza z Nawarry. Mianowicie Jan Pawel II podczas pierwszej
pielgrzymki do Polski byl zainteresowany - jako glowa panstwa - rozmo-
wami z wladzg, nie unikat tych rozméw. Jednoczesnie od samego poczat-
ku, od tego gestu ucalowania ziemi polskiej, jest autentyczny w rozmowie
z czlowiekiem i z narodem. Jakby stojac obok i bez udziatu. To, co prof. Mar-
cin Krol mowit niegdys, ze dzigki tej pielgrzymce my$smy dali rade sie poli-
czy¢, to bylto jednoczes$nie daniem nam tej porcji stow, ktérych bez papieza
my sami nie bylisSmy w stanie wypowiedzie¢. Ostatecznie dopiero podczas
trzeciej pielgrzymki w 1987 r. w Gdansku papiez, probujac przebic sie przez
oklaski, wypowiedzial zdanie o tym, ze méwi do Polakdw, ale i za Polakow.
To si¢ dzialo od czerwca 1979 r., wtedy to Jan Pawel II zaczat méwic¢ do nas
i za nas. To wszystko w nas byto, ale tego nie wiedzielismy. On te nasze stowa,
nieuswiadomione jeszcze i niewyartykulowane nawet wewnetrznie po raz
pierwszy, wypowiedzial tak, ze staly si¢ one naszym wnetrzem. Z perspek-
tywy poznania rzeczywistosci jest to bardzo wazny proces, bo stowo jest sitg
definiujacg umyst ludzki i jego prace. On nam dal te stowa wypowiedzia-
ne w Warszawie, Gnieznie, Krakowie, we wszystkich mozliwych miejscach.
Stad wydaje sig, ze stusznie Stuzba Bezpieczenstwa, gdy przygotowywata
sie do tej pierwszej pielgrzymki w 1979 r., otrzymata bardzo jednoznacz-
ne wytyczne plynace z 6wczesnego panstwa komunistycznego — operacja
»Lato 79” — w ktorych wskazano, ze ,jej celem jest przeciwdzialanie wszyst-
kim negatywnym skutkom wizyty Jana Pawta II”. W perspektywie komuni-
stycznej wizyta jest tylko negatywna, ale chodzilo o to, aby przeciwdzialaé
temu, co moze by¢ najwiekszym sposrod negatywnych skutkow tejze.

Oczywiscie kolejne pielgrzymki w latach 1983 i 1987, czyli te, ktore
mialy miejsce w okresie panowania komunistéw, mialy zupelnie inny wy-
dzwiek i odgrywaly zupelnie inne role, poniewaz kazda z tych nastepnych
byla osadzona w kontekscie rzeczywistosci zmienne;j.

W 1983 r. miata miejsce tzw. pielgrzymka nadziei - 8 dni, ktore miatly
w tym sensie nami wstrzqsngc, abysmy odzyskali nadzieje, ze jako Po-
lacy jestesmy zdolni i mozemy, bo prawo oczywiscie mamy, wybic si¢
ku wolnosci i niepodlegtosci. Ta pielgrzymka, rzecz jasna, to z pespekty-
wy komunistycznej kolejny, bardzo silny cios, ktory — co warto podkre-

sli¢ - bardzo zaowocowal. To wlasnie pielgrzymka z 1983 r. w analizach
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komunistycznych wybrzmiewata jako ta wizyta apostolska Jana Paw-
ta II, ktora spowodowata jeszcze wigkszy, co wydawato sie niemozliwe

z perspektywy komunistycznej, wzrost autorytetu Kosciota w Polsce.

Kosciota, Episkopatu, kosciota jako $wiatyni, domu parafialnego, zgro-
madzenia zakonnego i sali zakonnej. Ten autorytet powodowal, ze cata kul-
tura alternatywna, cale Zycie spoleczne alternatywne, a mozna powiedzie¢,
ze i panstwo alternatywne, znalazly sie w Kosciele wobec rzeczywistosci sta-
nu wojennego.

Préba migkkiego oddzialywania na prymasa Jozefa Glempa w latach
1981-1983 przegrata z perspektywy komunistycznej. Bo co z tego, ze ta
miekko$¢ migotata pewnymi radosnymi $wiatetkami, skoro to wtasnie
Kosciot okazal sie za sprawa Jana Pawla II nadal nie tylko wiekszg atrak-
cja, ale alternatywg panstwa. Efektem tego byly analizy i podjecie decyziji,
ze jednak ponownie trzeba uderzy¢ w Kosciot. Wrécono wrecz do stalinow-
skiej ideologii pierwszego dziesieciolecia jako wewnatrzpartyjnej mobili-
zacji. Ideologii jako mobilizacji ludzi partii do tego, aby pokona¢ Koscidt.
Ta ideologia zaczela wygrywaé wewnatrz PZPR, a jej efektem byta miedzy
innymi $mier¢ ks. Jerzego Popietuszki. Ta $mier¢ byla wytworem z jed-
nej strony analitykow partyjnych, a z drugiej — realizatoréw polityki, kto-
ra ma za zadanie zniszczy¢ Koscidl. Co sie wydawalo rzeczg absurdalna,
bo jednoczesnie analizy prowadzone wewnatrz partii pokazywaly, ze coraz
wieksza liczba czlonkéw partii chodzita do kosciota i chrzcita dzieci, nawet
egzekutywa i cztonkowie Komitetu Centralnego PZPR. Te analizy byly za-
trwazajace, ale komunisci zafundowali sobie Biuro Opinii Spofecznej i mieli
w zwigzku z tym efekty, ktére dla nas pozostawaly nieznane, bo do nas
nie docieraly. Ale zastosowane narzedzia byly stuszne, wiec partyjni znali
autentyczne poglady i nastroje Polakéw. Dla partii byly to same ciosy.

Ostania pielgrzymka z 1987 r. — bardzo wazna, o ktérej bardzo tadnie
powiedzial siedzacy tu Jacek Moskwa - byla to pielgrzymka najbardziej po-
lityczna. Rzeczywiscie tak bylo, biorac pod uwage dokumenty, ktore dzisiaj
sa w Instytucie Pamieci Narodowej. Te dokumenty pokazuja, ze rezydentura
w Rzymie, ale i caly resort Ministerstwa Spraw Zagranicznych, uznaty przy-
gotowania do tej pielgrzymki oraz sam jej przebieg za bardzo wazne instru-
menty w grze ekipy Wojciecha Jaruzelskiego. Ekipy, ktora pragnela wyjs¢
z izolacji wynikajacej z wprowadzenia stanu wojennego. To wyjscie z izolacji
byto przez nich traktowane jako pewnego rodzaju mozliwos¢ zatrzymania
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wladzy, przy jednoczesnej legitymizacji procesu demokratyzacji przez Za-
chéd. Najlepszym miejscem, w ktérym ta legitymizacja moze si¢ rozpoczac
jest Watykan, a najlepsza osobg papiez Polak, ktéoremu w ramach szantazu
postanowiono ,,da¢ marchewke”. Z punktu widzenia komunistéw to znaczy-
to: doprowadzimy do nawigzania stosunkéw dyplomatycznych, czyli zro-
bimy to, co tak dtugo bylo marzeniem dyplomacji watykanskiej, a o czym
wspominal juz dzi$ dr Andrzej Grajewski.

Papiez przyjechat w 1987 r. i reagowat na te oferte swoimi przemowie-
niami do Polakow na Zaspie i Westerplatte. To byta jego odpowiedz
udzielona jezykiem komunikacji z wladzq komunistyczng, to byto od-
rzucenie tej oferty. ,Nie ma wolnosci bez solidarnosci”, a nie - ,nie

ma wolnosci bez rozmdw z ekipq Jaruzelskiego™.

To byta odpowiedz Jana Pawla II, ktéra zostanie bardzo szybko zauwa-
zona przez komunistéw. W jednym z raportéw wywiadu opisana jest bardzo
tadna historia, niestety przekazana za posrednictwem tajnego wspotpracow-
nika, ktéry byl woéwczas w Rzymie i ktéry otrzymat informacje od Stefana
Frankiewicza nieswiadomego tego, jaka role gra ten tajny wspotpracownik.
Stefan Frankiewicz bral udzial we wspdlnym $niadaniu z papiezem po jego
powrocie z Polski do Rzymu w 1987 r. Podczas rozmowy obaj oceniali po-
lityke Casaroliego i dyskutowali czy byta ona stuszna, jak to wygladalo. Jan
Pawel IT méwit ,,chyba potluklem bardzo duzo garnkéw Agostino Casaro-
liemu”. To ,,potluczenie” garnkéw jest taka przeno$nig, opowiadajacg o tym,
ze nie bylo przyzwolenia dla Kosciota w Polsce i Ko$ciola powszechnego
na to, zeby ekipa Jaruzelskiego mogla legitymizowac¢ swoje zbrodnie poprzez
przyjecie Kosciota katolickiego jako partnera, ktéremu z taski daje ,,ochta-
py” w postaci nawigzania stosunkéw dyplomatycznych za nic.
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Historyk, profesor Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego
w Rzymie, znawca dziejow Kosciola katolickiego w kontekscie tota-
litaryzmow.



Jan Pawet IT a kontynent azjatycki

Azja to najwiekszy kontynent — ma powierzchnie 44.580.000 km?
i jest czterokrotnie wigksza od Europy, ma tez najwigksze tradycje religijne.
Zamieszkuje ja niemal 4,5 miliarda ludzi (w 2016 r. dokladnie 4,463 mld),
a wiec polowa ludnosci ziemskiego globu. Najbardziej zaludnione kraje
to Chiny (1,379 mld), Indie (1,368 mld) i kilka innych panstw, w ktérych
mieszka ponad sto milionéw mieszkancodw. Populacja tego kontynentu ro-
$nie, pomimo wdrazania réznych programéw kontroli liczby urodzen, jak
to do niedawna miato miejsce w Chinach. Wzrost liczby ludnosci na tym
kontynencie wynosi 2,2%, podczas gdy w pozostalych czesciach $wiata jest
to 1,8%. O znaczeniu Chin dla ogélnoswiatowej polityki §wiadczg stowa ce-
sarza Francuzéw Napoleona Bonaparte: ,Kiedy Chiny si¢ obudza to caly
$wiat si¢ potrzasnie”.

Mieszkancy Azji zyja w 48 panstwach, terytoria niektdrych z nich roz-
ciagaja sie poza ten kontynent, czg$¢ europejska maja: Rosja, Turcja, Kazach-
stan. Innym wyjatkiem jest wyspiarska Indonezja. Najwicksze znaczenie
maja bardzo rézne kulturowo i religijnie, ale najwigksze liczebnie narody
zamieszkujgce Indie oraz Chiny. Religia w Azji ma duze znaczenie, ponie-
waz istnieje $cisly zwigzek pomiedzy religig i problemami zycia codzien-
nego. Zaréwno wyznawcy buddyzmu, jak i islamu s3 najliczniejsi wlasnie
w Azji. Koscioly chrzescijanskie w Persji i w Indiach moga powolac sie jesz-
cze na tradycje apostolska.

Historia chrzescijanstwa zaczela sie¢ w Azji. Jezus narodzit sie, zyl,
umart i zmartwychwstal w Palestynie. Swoim uczniom polecit, aby ,,szli
na caly $wiat i glosili Ewangelie wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16, 15). Apo-
stolowie glosili nauke Jezusa w Jerozolimie, w Antiochii zostali nazwani
chrzescijanami. Ich drogi sie rozeszly: jedni pozostali w Azji, zakladajac
wspolnoty chrzescijanskie, a $w. Bartlomiej i $w. Tomasz dotarli wedtug tra-
dycji do Mezopotamii i Babilonii, a moze i dalej, bo juz w I wieku istnialy
wspolnoty chrzescijaniskie na potudniu Indii; drudzy - $w. Piotr i $w. Pawel
dotarli do stolicy imperium rzymskiego, aby tutaj - w Rzymie — oddac¢ swoje
zycie dla Jezusa. Juz pdzniejsze generacje chrzescijan, duchownych i $wiec-
kich, zaniosty Ewangelie do Azji Poludniowej i Srodkowej — az do Chin.
Chrzescijanie na przestrzeni wiekow niestrudzenie glosili Ewangelie, dajac
swiadectwo swoim oddanym Bogu zyciem wiary.

W XIII wieku prébe ewangelizacji w Azji podjeli, mimo licznych nie-
bezpieczenstw i trudnosci komunikacyjnych, misjonarze z nowo powstalego
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zakonu franciszkanskiego, wsrod nich byl blogostawiony Giovanni da Mon-
tecorvino (1247-1328) — pierwszy biskup w Chinach'.

W XVI-XVII wieku do bardzo dalekich krajow azjatyckich naptywali
gtownie z Europy liczni misjonarze: jezuici, franciszkanie, dominikanie,
karmelici, teatyni. Szczegolnie wazng role w ewangelizacji Azji odegrali je-
zuici, a wérod nich $w. Franciszek Ksawery (1506-1552), ktéry dziatal w In-
diach i Japonii®.

W Azji, tuz po Afryce, Koscidt katolicki rosnie najbardziej gléwnie
na skutek wysokiego przyrostu naturalnego w katolickich rodzinach, jak
réwniez odpowiedzialnej dziatalno$ci misjonarskiej. W ciggu ostatniego
roku wzrost liczby katolikéw wynosil 1,9%. Ogélem liczba katolikow na
$wiecie wzrosta od 2014 r. 0 1% (z 1,272 mln do 1,285 mln) i 0 7,4% w po-
réwnaniu z 2010 r. Liczba biskupéw i diakondéw na calym $wiecie ro$nie,
podczas gdy w 2015 r. odnotowano spadek liczby ksiezy’ w poréwnaniu
z rokiem poprzednim®. Misja ewangelizacyjna w Azji ma juz od wiekow
forme intensywnego dialogu z religiami, z kulturami. Jednak wsréd tam-
tejszych spoleczenstw widoczny jest wplyw kultury materialistycznej
i coraz wigksza sekularyzacja, a w mediach atakowane sg chrzescijanskie
wartosci’.

W Azji ma réwniez miejsce najwigcksza ilo§¢ przesladowan chrze-
$cijan, gtéwnie ze strony religijnych fundamentalistéw hinduskich oraz

1 Na temat jego dziatalnoéci misjonarskiej w Azji zob.: R. Almagia, Giovanni da Montecorvino,
w: Enciclopedia Italiana, Roma 1933; N. di Rienzo, Padre Giovanni da Montecorvino, la sua
vita, le sue opere, il suo paese natio, Tipolito Garzilli 1984; tenze, Acts of International Study
Workshop of John de Montecorvino OFM 1294-1994, Taiwan 1994; tenze, Giovanni da Monte-
corvino della Nobile famiglia Pico di Principato (1247-1328), Taiwan 1994; P. Sella, Il Vangelo
in Oriente. Giovanni da Montecorvino, frate minore e primo vescovo in terra di Cina (1247-
1328), Assisi 2008.

2 Red. R. Haub, J. Oswald, Franz Xaver Patron der Missionen. Festschrift zum 450. Todestag,
Regensburg 2002; M. Sievernich, P. Knauer, Franz Xaver. Briefe und Dokumente 1535-1552,
Regensburg 2006.

3 Crescono i cattolici in Africa e Asia, diminuiscono in Europa, w: ,,La Stampa” 06.04.2017.
http://www.lastampa.it/2017/04/06/vaticaninsider/crescono-i-cattolici-in-africa-e-asia-di-
minuiscono-in-europa-ctuniHgEBSyC3QHdt3Y5hO/pagina.html; P. G. Accornero, I catto-
lici crescono soprattutto in Asia e Africa. Le statistiche dellAnnuario statistico della Chiesa,
curato da mons. Vittorio Formenti, w: ,]1 Tempo” 22.04.2015 https://www.lavocedeltempo.
com/Chiesa/I-cattolici-crescono-soprattutto-in-Asia-e- Africa [06.09.2918].

4 Informacje te publikowane s co roku na podstawie danych statystycznych Koéciota katolic-
kiego. Ostatni rocznik statystyczny ukazal si¢ w 2016 r., zob.: LAnnuarium Statisticum Eccle-
siae 2016, Roma 2017.

5 K. Tomasik, Franciszek jedzie do Azji, gdzie Kosciol dynamicznie si¢ rozwija, w: http://m.
niedziela.pl/artykul/32420/Franciszek-jedzie-do- Azji-gdzie-Kosciol [06.09.2918].
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islamskich. W Azji katolikéw przybywa niemal dwukrotnie szybciej niz
ogotu ludnosci, dochodzi bowiem do licznych nawrécen na katolicyzm.
Po zazwyczaj dwuletnim okresie przygotowania majg miejsce uroczy-
ste chrzty, przyjmowane réwniez przez dorostych. Seminaria duchowne
w postkomunistycznym Wietnamie, w Korei Potudniowej, a zwlaszcza
na Filipinach - w najwigkszym katolickim kraju kontynentu azjatyckiego -
pelne sa mlodych ludzi przygotowujacych si¢ do kaptanstwa®. Szczegélnie
wazng role w dziatalno$ci Kosciota w Azji mialo Specjalne Zgromadzenie
Synodu Biskupdéw, obradujagce w Rzymie w dniach 19 kwietnia - 14 maja
1998 r. Zgromadzeni tam hierarchowie wraz z przedstawicielami laikatu
oraz ekspertami zaproszonymi na synod, wskazali nowe kierunki zaréwno
w pokojowym wspdlistnieniu réznych kultur i tradycji, jak réwniez w od-
waznych staraniach ewangelizacyjnych.

Kosciol katolicki w Azji cieszy si¢ juz od dawna rosnacg liczbg rodzi-
mych powotan kaptanskich i zakonnych, zwlaszcza w: Indiach, Pakista-
nie, Bangladeszu i na Sri Lance. W innych krajach Azji liczba powolan tez
stopniowo rosnie. Azja moze przyblizy¢ chrzescijanstwu swoja tradycyjna,
gleboka duchowos¢, metody kontemplacji, a wreszcie — nauczy¢ trudnego
dialogu miedzyreligijnego. Spoleczenstwa azjatyckie s3 dumne z otwarte-
go przezywania swoich wartosci religijnych i kulturowych, do nich nalezy
zaliczy¢: cisze i kontemplacje, duzy dystans do spraw $wiata, dyscypline
i rado$¢ zycia pomimo bardzo skromnych warunkéw materialnych spo-
teczenstwa.

Najbardziej katolickimi krajami na §wiecie (wedtug danych statystycz-
nych Kosciota, ktére publikowane sg co roku) sa: Brazylia, Meksyk, Filipi-
ny, USA, Kolumbia, Wlochy, Hiszpania, Polska, Demokratyczna Republika
Konga i Argentyna. Katolicy w Azji to ok. 142 mln ludzi, co w przyblizeniu
odpowiada ok. 3,24% ludnosci tego kontynentu’.

6 Dynamiczny Kosciél Azji, w: https://kosciol.wiara.pl/doc/1566918.Dynamiczny-Kosciol-
-Azji; Kosciél na swiecie w liczbach, w: https://www.vaticannews.va/pl/kosciol/news/2018-
06/chrzescijanie-statystyki-annuario-pontificio-2018.html [06.09.2918].

7 Aumentano i cattolici nel mondo, sono quasi un miliardo e 400 milioni, w: ,Asia News”
13.06.2018 http://www.asianews.it/notizie-it/ Aumentano-i-cattolici-nel-mondo,-sono-qua-
si-un-miliardo-e-400-milioni-44154.html [06.09.2918].
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Religie Azji

Chrzescijanstwo

Azja jest historyczng kolebke chrzescijanstwa, ale zyje tutaj tylko nie-
wielka liczba chrzescijan - jest to ok. 321,8 mln (8,5%). Stanowig oni wigk-
szo$¢ na: Cyprze, Timorze Wschodnim, Filipinach, w Armenii, Gruzji,
Libanie oraz w azjatyckiej czesci Rosji. W Korei Potudniowej i Wietnamie
chrzescijanie stanowig od 10 do 41% populacji. Najwieksza grupe wsréd
chrzescijan stanowia wierni zaliczani do niezaleznych wspdlnot koscielnych
freie Kirchen, powstalych ze wspolnot protestanckich, jest ich ok. 155 mln
i sg oni najwieksza grupa chrzescijan w Chinach, Indiach i Japonii, a w 10 in-
nych krajach stanowig drugg co do wielkosci grupe (np. na Filipinach, w In-
donezji, azjatyckiej czesci Rosji)®.

Koscidt katolicki liczy 110,5 mln (3%) wiernych, stanowig wiekszo$¢
w Timorze Wschodnim i na Filipinach; sg najliczniejsza mniejszoscia chrze-
$cijaniska w Wietnamie, Singapurze, na Sri Lance, wystepuja wsrdéd sezono-
wych robotnikéw w krajach muzulmanskich: w Kuwejcie, Zjednoczonych
Emiratach Arabskich, Arabii Saudyjskiej i Omanie’.

Protestanci zajmuja trzecie miejsce, jest ich prawie 50 mln (1,4%),
sa najliczniejsza grupa chrzescijan w: Korei Poludniowej, Indonezji, Birmie,
Pakistanie. W kolejnych 12 krajach grupa ta zajmuje drugie miejsce wsréd
wyznan chrzescijanskich.

Prawostawnych jest okoto 14 mln (0,4% ludnosci Azji). Stanowia wiek-
szo$¢ na Cyprze, w Armenii, Gruzji, Rosji (w czesci azjatyckiej).

Islam

Zajmuje pierwsze miejsce wsrod religii niechrzescijanskich, w 24 kra-
jach wyznawany jest przez wiekszo$¢ mieszkancow, w 4 krajach muzulmanie
sa druga pod wzgledem liczebnosci grupa religijna, a sa to: Malezja, Kazach-
stan, Liban, Indie. Polowa muzutmanéw Azji zyje w: Indonezji, Pakistanie,
Bangladeszu oraz Indiach.

8 J. Bednarz, Chrzescijaristwo a inne religie w Azji, w: Salwatoriatiski Referat Misji Zagranicz-
nych. http://misje.sds.pl/czytelnia/artykuly/chrzescijanstwo-a-inne-religie-w-azji/ [06.09.
2918].

9 Statystyki Kosciota: na swiecie wzrasta liczba katolikow, w: https://www.pch24.pl/statysty-
ki-kosciola--na-swiecie-wzrasta-liczba-katolikow,55570,i.html; J. Bednarz, Chrzescijaristwo
a inne religie w Azji...
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Hinduizm

Zajmuje drugie miejsce wsrod religii niechrzescijanskich Azji z ok. 805
mln (21,8%) wyznawcéw. Stanowia oni wiekszos¢ w Nepalu i Indiach.
W 13 innych krajach Azji sg liczni wéréd emigrantéw zarobkowych.

Buddyzm

Powstal w Indiach, jest jedng z najstarszych religii Azji. Buddysci sta-
nowig wigkszos¢ w: Bhutanie, Birmie, Kambodzy, Japonii i na Sri Lance.
W Wietnamie i Laosie stanowig potowe ludnosci.

Szamanizm i animizm oraz nowe religie

Tradycyjne religie — szamanizm i animizm - wyznaje ok. 128 mln
(3,5%) Azjatow w 15 krajach. Z kolei wierzenia, ktére powstaty z pofaczenia
elementow chrzescijanskich z buddyzmem lub hinduizmem, czyli tzw. nowe
religie, wyznaje tacznie ok. 100 mln (2,7%) ludzi w: Japonii, Indonezji, Korei
i na Tajwanie. Sg tez osoby nieprzynalezace do zadnej religii oraz ateisci, kto-
rych najwiecej zyje w krajach o wplywach ideologii komunistycznej: w Chi-
nach, Korei Péinocnej i Wietnamie'.

Kosciol w Azji na styku réznych religii i kultur

Pomimo ze chrzescijanistwo narodzilo si¢ w Azji, w wielu czesciach
tego kontynentu uwazane jest za religi¢ zachodnig. Przyczynily sie do tego:
przeniesienie centrum zycia religijnego do Europy, do czego doszlo na sku-
tek zmian politycznych; dziatalnos$¢ europejskich misjonarzy, ktorzy postu-
giwali sie swoimi jezykami i przynieéli tutaj nieznane zwyczaje. Papiez Jan
Pawel II stusznie stwierdzil, ze w pierwszym tysigcleciu istnienia Ko$ciot
w swoim dziataniu misjonarskim byt skoncentrowany gléwnie na Europie
i na jej problemach, to Europejczycy uksztattowali wielka tradycje pierwsze-
go tysiaclecia chrzescijanstwa, a misjonarze przeniesli ja na inne kontynenty.
Wielu mieszkanicom Azji z czasem bylo coraz trudniej dostrzec pierwotny,
azjatycki charakter chrzescijanstwa. Duch Ewangelii byt i jest bliski azja-
tyckiej kulturze, sam Jezus, gloszac swoja Dobra Nowine, prowadzit dialog

10 Immer mehr Junge in ,neuen Religionen” w: ,Kathpress” 08.08.1990; J. Bednarz, Chrzescija#-
stwo a inne religie w Azji...
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z prostym stuchaczem, podobnie jak to czynili inni nauczyciele, opowiadal
swoim stuchaczom liczne przypowiesci, w ktdrych zawarta byla doktryna
ewangeliczna. On i jego uczniowie byli bardzo blisko ludzi, rozmawiali i wy-
jasniali prawdy wiary, jadali wspdlnie proste positki — to elementy bliskie
kulturze azjatyckie;j.

Do lat 50. XX wieku kraje Azji byly krajami misyjnymi, z wyjatkiem
Filipin, gdzie Hiszpanie ewangelizowali juz od XVI wieku, a hierarchia
koscielna pochodzila w wigkszosci z arystokracji hiszpanskiej. Pierw-
szy indyjski biskup byl konsekrowany w Rzymie przez Piusa XI w 1923 r.,
a pierwsi biskupi chinscy w 1926 r. Miejscowi ksieza i zakonnicy pracowali
duszpastersko w istniejacych juz wspdlnotach chrzescijanskich, ale nie brali
udzialu w pierwszej ewangelizacji, ktora byta powierzona gltéwnie misjona-
rzom zagranicznym. Z czasem jednak zagranicznych misjonarzy bylo coraz
mniej, a odpowiedzialnos¢ za ewangelizacje przejmowato miejscowe ducho-
wienstwo. Obecnie Koscioty w Azji sa aktywne w ewangelizacji nie tylko
w réznych czesciach swoich krajow, ale i za granicg. W wielu krajach roz-
poczat sie podzial miejscowego duchowienstwa pomiedzy rézne prowincje
koscielne, co sprzyja wiekszej dyspozycyjnosci misyjnej. W Indiach wielu
duchownych z Kerala pracuje na pétnocy kraju, gdzie jest mniej chrzescijan
i tym samym mniej powotan kaptanskich i zakonnych, podobna sytuacja
jest w Indonezji oraz na Filipinach. W 1982 r. Kosciél mial: na Filipinach
ponad 200 ksiezy i 700 zakonnic pracujacych w innych krajach, w Indiach -
850 ksiezy i 1300 zakonnic pracujacych za granica. Sri Lanka i Korea Potu-
dniowa réwniez wystaly swoich pierwszych misjonarzy do innych regionéw
kontynentu azjatyckiego, obecnie ten przeptyw misjonarzy jest jeszcze wigk-
szy i rosnie w miare zwigkszania sie liczby powolan. Niektore zgromadzenia
misyjne na $wiecie rosng w liczbe wlasnie dzigki powotaniom azjatyckim.

Koscidt w Azji jest dzi§ mlody, ma ogromny potencjal ludzki, dziata
na styku roznych religii i kultur. Ta dzialalno$¢ katolikoéw wychodzi na do-
bre tak mieszkanicom Azji, jak i tamtejszemu chrzescijanstwu. Kaptani i za-
konnicy sg rodzimego pochodzenia, wielu z nich jest dobrze wyksztaltco-
nych, réwniez na zagranicznych uniwersytetach, np. w Rzymie.

Pozytywne do$wiadczenia dla ewangelizacji mialy spotkania federacji
biskupéw poszczegolnych kontynentéw, dokumenty przygotowane przez
Sobdér Watykanski II, szczegolnie Nostra aetate, zmienily dotychczasowa
wizje obecnosci Kosciota w dialogu z innymi religiami. Dokument ten po-
$wieca uwage hinduizmowi, buddyzmowi oraz innym religiom i nie odrzuca
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tego, co w religiach tych prawdziwe. W tekscie soborowym znajdujemy za-
chete skierowang do chrzescijan, aby byli otwarci na dialog z innymi re-
ligiami i ich warto$ciami. Nostra aetate byla pierwszym w historii doku-
mentem, ktory odnosi sie pozytywnie do religii azjatyckich. Innym waznym
dokumentem soborowym byt Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio,
w ktorym sobor okreslit postawe katolikow w stosunku do innych wyznan
chrzescijanskich, do dialogu ekumenicznego. Wskazania soborowe wprowa-
dzane byly w zycie przez papiezy: Pawla VI i Jana Pawta II.

Szczegdlnie pontyfikat Jana Pawta II przyczynil si¢ do powstania tej
jeszcze wiekszej sSwiadomosci misyjnej, poniewaz niektére Koscioty azjatyc-
kie sg bardzo niewielkie. W Mongolii Ko$ciot katolicki wznowil swa dzialal-
no$¢ dopiero okolo 20 lat temu i liczy obecnie okofo 900 wiernych, w Turk-
menistanie jest 100 osob, w Afganistanie — 200 oséb, w Tadzykistanie — 300
osob, w Kirgistanie w trzech parafiach (Bishkek, Jalal-Abad e Talas) ok. 1000
0sob réznych narodowosci''. Ok. milion katolikéw mieszka na Sri Lance,
w Arabii Saudyjskiej, Pakistanie i Malezji'’. Jednak w wiekszosci panstw
Azji ich liczba wynosi §rednio kilkadziesiat tysigcy'.

Kosciot katolicki odgrywa bardzo wazna role w edukacji i stuzbie zdro-
wia, a jego dzialalno$¢ w tych wzgledach otwarta jest dla wszystkich bez
wzgledu na przynaleznos¢ religijng. W panstwach rzadzonych autorytar-
nie Koscidt jest oredownikiem poszanowania demokracji i praw czlowie-
ka, przykladem tu moze by¢ pokojowa inicjatywa Kosciota na Filipinach
w 1986 r. przeciwko dyktaturze prezydenta Ferdinanda Marcosa.

Jan Pawet II odwiedzit Azje wielokrotnie'. Szczegolnie bliskie byty pol-
skiemu papiezowi wspolnoty katolickie w Kazachstanie, mieszkali tam
katolicy roznej narodowosci, jedni byli tutaj zestani jeszcze przez wia-

dze carskie inni przez wladze radzieckie w latach 1939-1945. Wielu pol-

11 S. Numico, Ai confini dellEuropa: in Kirghizistan la piccola comunita di mille cattolici, w: SIR
19.06.2018, w: https://www.agensir.it/europa/2018/06/19/ai-confini-delleuropa-in-kirghizi-
stan-la-piccola-comunita-di-mill-cattolici/ [06.09.2918].

12 Wiecej zob.: M. Agnes, M. Zappella, Giovanni Paolo II: linee di un pontificato, cz. 2, Mariglia-
no (NA) 2012, s. 611-625.

13 K. Tomasik, Franciszek jedzie do Azji....

14 W 1979 r. odwiedzit Turcje; w 1981 r.: Pakistan, Filipiny, Guam, Japonie; w 1984 r.: Koreg
Potudniows, Papue Nowa Gwinee, Wyspy Salomona, Tajlandie; w 1986 r.: Indie, Bangladesz,
Singapur, Fidzi, takze w 1986 r.: Bangladesz i Singapur; w 1995 r.: Filipiny, Papue Nowa Gwi-
neg, Sri Lanke; w 1999: Indie i Gruzje; w 2000 r.: Egipt, Jordanie i Izrael; w 2001 r.: Kazachstan
i Armenie; w 2002 r. — Azerbejdzan.
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skich wygnancow po zakoniczeniu wojny szczesliwie powrécito do Pol-
ski, inni pozostali tam do rozpadu Zwiqzku Radzieckiego i wyjechali

do krajow swojego pochodzenia dopiero w latach 90.

Byla to duza grupa katolikéw polskich i niemieckich, wséréd ktérych
mieszkal i pracowal po odbyciu dlugoletniej kary wiezienia i tagréw ks. Wia-
dystaw Bukowinski. Wyjazdy licznych grup mlodych katolikéw spowodo-
waly znaczne oslabienie roli katolicyzmu w wielokulturowym spoteczen-
stwie. Na miejscu pozostaly osoby starsze, ktore m.in. ze wzgledu na wiek nie
zdecydowaly si¢ na przeprowadzke i radyklang zmiane dotychczasowego sty-
lu zycia. Dla nich wizyta polskiego papieza byta przede wszystkim ogromnym
wzruszeniem, wielkim zado$¢uczynieniem za dokonane przesladowania. Nie
zamierzali oni juz dalej wedrowa¢, postanowili wlasnie tam, w Kazachsta-
nie, znalez¢ swoja nowa ojczyzne, dawaé swoim Zyciem $wiadectwo wiary
wsrod tamtejszej, w zdecydowanej wigkszosci muzutmanskiej spolecznosci'.

Wspdlnoty katolickie w poszczegdlnych krajach

Chiny

Pierwsze wzmianki o istnieniu chrzescijanstwa w Chinach pochodza
z lat 635-845 i zwigzane s3 z majacymi wowczas miejsce przesladowaniami
religijnymi obcokrajowcéw. Chrzedcijanstwo zaszczepil w Chinach mnich
Alopen z Syrii, o czym wspomina stela kamienna w dawnej stolicy kraju -
miescie Xian". Chrzescijanstwo 6wczesne mialo forme nestorianska i bylo
znane nawet w najblizszym otoczeniu samego Dzyngis-Chana. Z czasem
zaniklo jednak na skutek kryzysu nestorianskiego, a chinskie centra chrze-
$cijanskie upadty’®.

15 Na temat ks. Bukowinskiego, zob.: ]. Nowak, Nieztomny pasterz: duszpasterstwo ks. Wiady-
stawa Bukowitiskiego w Kazachstanie w latach 1950-1974, Krakéw 2013; B. Asynger, Zycie
i dzialalno$¢ pastoralna ks. Wladystawa Bukowitiskiego w Kazachstanie (1904-1974), Biaty
Dunajec 2017; M. Kalas, Bf. Wiadystaw Bukowiriski, Biaty Dunajec 2018.

16 B. Piotrowska-Dubik, Kwiaty na stepie. Pamietnik z zestania, Warszawa 2007, s. 358.

17 W Xian aktualnie znajduje si¢ stynna terakotowa armia - zbior ok. 8100 figur naturalnej wiel-
koéci przedstawiajacych zotnierzy i konie - znajdujaca sie w grobowcu pierwszego chinskiego
cesarza Qin Shi.

18 C. Chih Mai, La Chiesa cattolica in Cina, Roma 1975, s. 11; Yan Kin Sheung Chiaretto, Evan-
gelization in China: challenges and prospects, Maryknoll (NY) 2014, s. 14.
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W XIII wieku przybywali do Mongolii pierwsi misjonarze franciszkan-
scy, jednym z nich byt Giovanni da Pian del Carpine, ktéry dotart do Kara-
korum 24 sierpnia 1246 r. po dlugiej i bardzo ucigzliwej podrézy. Przekazat
on wiadcy listy upowazniajace od papieza Innocentego IV, jednak jego misja
dyplomatyczna nie odniosta sukcesu i powrocit on do Europy w 1247 r. Inny
franciszkanin - Giovanni da Montecorvino - przybyl do Pekinu w 1294 r.
i zaangazowal si¢ w prace misjonarska. W ciagu kilkunastu lat ochrzcit
ok. 6 000 os6b. W 1281 r. zostal mianowany legatem apostolskim, a nastep-
nie, w 1307 r., pierwszym chinskim arcybiskupem z siedzibg w Cambaluc,
gdzie pozostal przez 34 lata, pracujac az do $mierci.

Pod koniec XVI wieku, w 1583 r., do Chin przybyli pierwsi misjonarze
jezuiccy. Narody azjatyckie w swojej kulturze przywigzywaly ogromna wage
do nauki, co utatwilo zakonnikom kontakty z ludnoscig. Jezuiccy misjonarze
byli starannie wyksztalceni w zakresie teologii i filozofii, ale znali réwniez
matematyke, astronomie, nauki techniczne. Przy kontaktach z ludnosciag
lokalng odwaznie podkreslali, ze Ewangelia nie kioci si¢ z Zadna kultura,
dlatego prowadzili rozwazna dzialalno$¢ apostolska. Poznawali miejscowy
jezyk, filozofi¢ i kulture, nosili rowniez odpowiedni ubior®.

Inni wazni dla chrzescijanstwa w Chinach misjonarze to: Michele Rug-
gieri, Matteo Ricci, Giulio Aleni, Johann Adam Schall von Bell, Ferdinand
Verbiest, Matteo Ripa, Giuseppe Castiglion oraz Stefano Borgia*. W 1611 r.
bylto w Chinach juz ok. 2 500 0s6b ochrzczonych, z ktérych potowe stanowili
wyksztalceniu Chinczycy pochodzacy z wyzszych sfer tamtejszego spote-
czenstwa. Liczba chrzescijan szybko rosta, w 1700 r. bylo juz ok. 300 tys.
katolikow?™'.

W XIX wieku miala miejsce ogromna ekspansja misjonarzy europej-
skich, ktérych skierowano na kontynent azjatycki, co miato bezposredni zwia-
zek z powstawaniem i rozwojem kolonii na tamtym kontynencie. W Chinach
toczono wowczas krwawe wojny, w latach 1839-1842 trwat konflikt z Anglia,
ktéry zakonczono traktatem pokojowym z Nanchino. Zezwalal on zagra-
nicznym misjonarzom na dziatalno$¢ religijng tylko w pieciu otwartych mia-
stach portowych Chin. Jednak od 1844 r. Chinczycy mogli o wiele swobodniej

19 Red. E. Giunipero, Sulle orme di Matteo Ricci: Chiesa e Cina nel Novecento, Macerata 2009,
s. 1-19.

20 J. Dong Hun, Stefano Borgia 1731-1804 e il clero autoctono: gli orientamenti di Propaganda
Fide sul clero autoctono in Cina nel XVIII secolo, Roma 2009.

21 M. Zago, La Chiesa in Asia oggi. Situazione e prospettive, Bologna 1983, s. 9.
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przyjmowac chrzescijanstwo. Inwazja angielsko-francuska spowodowata
w latach 1858-1860 wiele strat materialnych, zniszczono np. zbudowany przy
pomocy misjonarzy tzw. palac letni w Yilanming Yiian. W traktacie z 1860 r.
chrzescijanskim misjonarzom przyznane zostaly uprawnienia do prowadze-
nia dziatalnosci misjonarskiej na terenie catego kraju. Prace misyjne w tym
okresie byty prowadzone gléwnie wsréd ludnosci wiejskie;.

Po rewolucji w 1911 r., ktora doprowadzila do upadku starozytnej
monarchii, powstalo tam pierwsze na kontynencie azjatyckim panstwo
o charakterze demokratycznym, ktdre, po uchwaleniu w 1928 r. pierwszej
konstytucji, byto lepiej zorganizowane niz mialo to miejsce w okresie monar-
chicznym. Wszyscy mieszkancy Chin mieli w konstytucji prawnie zagwa-
rantowang wolnos¢ religijng, zagraniczni misjonarze mogli na terytorium
calego kraju organizowa¢ osrodki misyjne. Do istniejacych juz wczesniej
szkot katolickich dotgczyly teraz nowe placowki oswiatowe o charakterze re-
ligijnym, niektore z nich zostaly pézniej przeksztalcone w uniwersytety. Ich
wychowankowie objeli z czasem wazne stanowiska w administracji ko$ciel-
nej, byli tez waznymi osobami w Zyciu gospodarczym i politycznym kraju.
Liczba katolikéw stale rosta, w 1900 r. bylo ich niemal 750 tys., a w 1948 r.
ponad 3 mln*. Rok poézniej Koscidét w Chinach liczyl ponad 3,5 miliona
wiernych oraz: 200 tys. katechumenoéw, 139 jednostek administracyjnych,
ponad 30 biskupdw, 6 tys. kaptanéw, w tym polowa to Chinczycy, ponad
1 tys. seminarzystow, 7,5 tys. sidstr zakonnych, z ktérych % byto chinskiego
pochodzenia. W posiadaniu Kosciota bylo 216 szpitali i ponad 50 tytulow
gazet, 3 uniwersytety i ponad 200 szkét wyzszych®.

Partia Komunistyczna w Chinach przyjeta w lipcu 1921 r. forme dziata-
nia na miedzynarodowej konferencji w Szanghaju. Mao Ze-dung byl jednym
z dziesieciu czlonkow zalozycieli partii, najpierw zostat jej liderem, a pézniej -
liderem politycznym catych Chin. W latach 1949-1956 rezim komunistyczny
przeprowadzit gleboka transformacje spoteczna, reorganizacje administracji,
nacjonalizacje przedsigbiorstw produkcyjnych, a przede wszystkim - bru-
talng probe indoktrynacji ideologicznej spoteczenstwa. W latach 1956-1966
komunistyczna polityka chinska przechodzita kryzys, po ktérym - w latach
1966-1969 — nastgpita tzw. rewolucja kulturalna. Po $§mierci Mao w 1976 r.
rozpoczeto sie kontrolowane przez partie, powolne otwarcie na Zachdd.

22 C. Chih Mai, La Chiesa cattolica in Cina, Roma 1975, s. 106.
23 M. Zago, La Chiesa in Asia...,s. 135.
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Szybkos¢ i skuteczno$¢ rozprzestrzenienia sie komunizmu w Chinach
sg zaskakujgce. Dazenia ideologiczne i gospodarcze partii komunistycznej,
chociaz byly obce tradycji, w krotkim czasie, na skutek zastosowania bru-
talnych metod, narzucily radykalne zmiany w zyciu spoteczenstwa. Mialo
to réwniez duzy wplyw na zniszczenie tradycyjnych form zycia religijnego
Chinczykow, a takze reperkusje w innych czesciach Azji.

Partia komunistyczna w Chinach znata juz w praktyce sowiecki model
walki z religig. Od lat 30. XX wieku w calym kraju realizowany byt program
represji wobec réznych grup wyznaniowych. Rewolucja kulturalna zniosta
wszelkich formy religii. Wraz z eliminacjg tzw. gangu czterech nastgpilo
cze$ciowe otwarcie chinskiej polityki na Zachdd, wspdlnoty religijne mogly
podejmowac¢ dziatalnos$¢, byly jednak pod statg kontrolg wladz. Konstytucje
chinskie z lat 1954, 1975 i 1978 poswiecily religii tylko jedno sformutowa-
nie: ,Wszyscy obywatele Chinskiej Republiki Ludowej beda mieli wolno$¢
wyznania; bedg mieli réwniez wolnos¢ nie wierzy¢ i swobode propagowania
ateizmu”. Wolno$¢ wyznania miata jednak charakter teoretyczny, prakty-
kowanie zycia religijnego bylo nadal $cisle kontrolowane, natomiast wtadze
panstwowe przeznaczaly ogromne $rodki na propagowanie ateizmu. Ustawa
z 1982 r. podkresla, ze mieszkancom Chin zagwarantowano wolno$¢ wy-
znania, Zaden organ panstwowy nie moze zmusic¢ ich do wiary lub niewiary,
nie mozna dyskryminowac obywateli z powodu przekonan religijnych lub
zapatrywan ateistycznych. W mys$l konstytucji panstwo ma chroni¢ legalng
dziatalnos¢ religijng. Nikt nie moze wykorzystywac religii do dziatan kon-
trrewolucyjnych lub zakldcajacych porzadek publiczny, szkodzacych zdro-
wiu obywateli lub utrudniajacych prace panstwowego systemu edukaciji.
Mao Ze-tung nie zgodzil si¢ na wprowadzenie zadnych ulg podatkowych
dla organizacji religijnych, a wszyscy misjonarze zagraniczni musieli opu-
$ci¢ kraj. Na jego polecenie wprowadzono zakaz wszelkich kontaktow z za-
granicznymi centrami religijnymi, w tym réwniez z Watykanem. Wszystkie
wspolnoty religijne zostaty catkowicie podporzadkowane wiadzom komu-
nistycznym. W 1950 r. zostaly znacjonalizowane wszystkie istniejace jeszcze
katolickie szkoty, a w 1951 r. wszystkie seminaria duchowne.

Z powodu represji przyszlos¢ Kosciota byla coraz bardziej niepew-
na. Wladze komunistyczne zaczely systematyczng walke z wszelka forma
religii, propagujac wylacznie ateistyczny swiatopoglad. W 1951 r. rozpo-
czela si¢ bardzo trudna dla komunistéw rekrutacja kaptanéw ,,chetnych”
do wspolpracy z niezaleznym od Rzymu kosciotem patriotycznym. Pius XII
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w encyklice Ad Sinarum gentum z 7 pazdziernika 1954 r. ostrzegal chin-
skich katolikdéw przed wstepowaniem do tego kosciota, a nuncjusz papieski
w Chinach, abp Antonio Riberi (1897-1967), wzywal do wiernosci Stolicy
Apostolskiej, wskutek czego zostal wydalony z Chin** wraz z pozostalymi
pracownikami nuncjatury i misjonarzami. Ci, ktérzy nie wyjechali z Chin,
zostali aresztowani i skazani na pobyt w obozach pracy. Pdzniej aresztowa-
no biskupow i kaptanéw pochodzenia chinskiego. Papiez Pawel VI w latach
1963, 1965 i1 1970 wielokrotnie wzywal do modlitwy za katolikow przeslado-
wanych w Chinach, a Jan Pawet II wielokrotnie i na rézne sposoby wyrazat
swoja tacznos¢ z nimi. W 1981 r., podczas podrozy po Azji wyrazil w Manili
nadzieje na szybka normalizacje stosunkéw z Chinami, a w 1982 r. w czasie
mszy $w. w Bazylice $w. Piotra zaprosit biskupéw oraz wiernych z catego
swiata do modlitwy za Kosciét w Chinach.

Wtladze w Chinach, po konsultacjach z komunistycznymi krajami stre-
ty sowieckiej, przystapily do kolejnych dziatan wymierzonych przeciwko
Kosciotowi. Od 15 lipca do 2 sierpnia 1957 r. na kongresie w Pekinie 241
delegatow ze 108 diecezji przyjeto deklaracje o powolaniu Patriotyczne-
go Stowarzyszenia Katolikdw Chinskich, czym stworzono podwaliny pod
powstanie kosciota patriotycznego. W tym celu konsultowano sie rowniez
z przewodniczacym Ksiezy Patriotow Czechoslowacji ks. Josefem Plohjarem
(1902-1981)*. Organizacja ta, potgpiona przez wladze koscielne, przyczynita
sie w znacznym stopniu do zatracenia jednosci duchowienstwa i calkowitego
podporzadkowania wszelkich form zycia religijnego kontroli wtadz komuni-
stycznych?.

Chinski kosciét narodowy wyswiecat bez zgody Stolicy Apostolskiej
wlasnych biskupéw, co doprowadzito do roztamu wsréd wiernych?. Kosciot
rzymskokatolicki traktowany byt przez wladze w Pekinie jak organizacja
polityczna, ktéra przez dzialalno$¢ religijng ukrywa swoja prawdziwa mi-
sje polityczna. Na drugim kongresie generalnym w Pekinie w 1962 r. czlon-
kowie stowarzyszenia patriotycznego zaproponowali calkowite zerwanie

24 Tamze, s. 139.

25 E. Giunipero, Chiesa cattolica in Cina Comunista. Dalla rivoluzione del 1949 al Concilio Va-
ticano 11, Brescia 2007, s. 193-194.

26 J. Mikrut, La Chiesa cattolica nella Repubblica Ceca, w: red. tenze, La Chiesa cattolica e il
Comunismo in Europa centro-orientale e in Unione Sovietica, Verona 2016, s. 79-81.

27 Na temat powstania stowarzyszenia patriotycznego zob.: E. Giunipero, Chiesa cattolica
in Cina...,s. 103-137.
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z Watykanem i utworzenie ko$ciota niezaleznego od papieza®. Istnienie
w Chinach dwdch réznych katolickich wspdlnot koscielnych stato sie fak-
tem. Wielu katolikow ucieklo z Chin i znalazlo swoja nowg ojczyzne w wol-
nym od ingerencji komunistycznej Taiwanie®.

Wiadomos¢ o wyborze polskiego papieza, pochodzacego z kraju komu-
nistycznego, wywotata w Chinach duze zainteresowanie. Polska - pomimo
przejecia wladzy przez komunistéow — byla krajem katolickim. Polski papiez
nie szukal kontaktéw z wladzami chinskimi, szukat tgcznosci z chinskimi
katolikami i to im poswiecil przy réznych okazjach wiele uwagi. Szczegol-
nym jego gestem wobec cierpigcego Kosciota w Chinach byta nominacja kar-
dynalska in pectore biskupa z Szanghaju, Ignazio Gong Pinmeia*’, do ktdrej
doszlo juz podczas pierwszego konsystorza 30 czerwca 1979 r. Biskupa aresz-
towano w 1955 r., a w chwili otrzymania nominacji kardynalskiej przebywat
on jeszcze w wigzieniu i z tego powodu stal si¢ symbolem Ko$ciola przesla-
dowanego i wiernosci Stolicy Apostolskiej. Jego nominacja zostata upublicz-
niona podczas konsystorza 28 czerwca 1991 r., co wywotalo wiele emocji
wsrod wiernych oraz krytyczne komentarze wladz panstwowych?'.

Jan Pawet II rozpoczal nowy etap w stosunkach dyplomatycznych
z Chinami, réwniez ko$ciél patriotyczny wyrazil nadzieje na nawigzanie
kontaktow z Watykanem, ale postawil warunki: zerwanie kontaktéw z Ta-
iwanem i uznanie autonomii katolikéw chinskich.

Podczas pontyfikatu polskiego papieza najbardziej drazliwym tema-
tem w relacjach z Chinami byto istnienie tam dwdch Kosciotow. Papiez
byt jednak w swoim dziataniu bardzo rozwazny, zeby nie powiedzieé
»tolerancyjny”, gdyz zachecat on do jednosci w wierze i do wspotpracy
ze Stolicq Apostolskq. W wizji Jana Pawta 11 byt tylko jeden Kosciol,
wiec uznat on wiekszos¢ konsekracji biskupich dokonanych bez zgody
Watykanu.

28 J. L Arrieta, Lorganizzazione della Chiesa cattolica in Cina: lacune e prospettive, w: red.
B. E Pighin, Chiesa e Stato in Cina. Dalle imprese di Costantini alle svolte attuali, Venezia
2010, s. 144-145.

29 Tamze, s. 147.

30 Na temat tego biskupa zob.: G. Politi, Figure portanti della Chiesa in Cina, w: red. G. Fazzini,
A. Lazzarotto, Cattolici in Cina, Cinisello Balsamo (Mi) 2009, s. 391.

31 A. Giovagnoli, Lelezione di Giovanni Paolo 1I e la Repubblica popolare cinese, w: red. M. Im-
pagliazzo, Shock Wojtyta. Linizio del pontificato, Cinisello Balsamo (Mi) 2010, s. 391.

99



ks. Jan Mikrut

19 kwietnia 1998 r., w homilii na rozpoczecie synodu w Rzymie, Jan
Pawel II nawigzal do trudnej sytuacji Kosciota w Chinach, ktéry nie moze
rozwija¢ swej dziatalnos$ci z powodu represji ze strony wladz panstwowych,
gdyz wspieraja one tylko te cze$¢ wspdlnoty katolickiej, jaka z nimi wspodt-
pracuje. Postulowal przywrocenie wolnosci religijnej dla tamtejszych kato-
likow:

Uczen Chrystusa moze zy¢ swojg wiarq w dowolnym systemie politycz-
nym, jesli tylko szanuje si¢ jego prawo do postepowania zgodnie z na-
kazami religii i sumienia. Dlatego raz jeszcze wzywam rzqdzqcych tym
krajem, podobnie jak wielokrotnie wzywatem wtadze innych panstw,
aby nie bali si¢ Boga ani Jego Kosciota. Ponadto prosze ich z catym sza-
cunkiem, aby w duchu autentycznej wolnosci, ktora jest przyrodzonym
prawem kazdego cztowieka, takze wierzqcy w Chrystusa mogli w coraz
wiekszym stopniu przyczyniac sie do rozwoju kraju, ofiarujgc mu swoje
sity i talenty. Nardd chiniski ma do odegrania waznq role w tonie spo-
fecznosci narodéw. Katolicy mogq tu wnies¢ znaczny wkiad i uczyniq
to z entuzjazmem oraz oddaniem.

Niespelna miesigc pozniej ubolewal, Ze na synodzie nie bylo biskupow
z Chin, jednoczesnie wyrazil nadziej¢ na spotkanie z nimi. W 2001 r. z ko-
lei Jan Pawel II prosit naréd chinski o przebaczenie za grzechy popelnione
przez ludzi Kosciota. Jego polityka w relacjach z Chinami byla kontynuowa-
na przez Benedykta X V1.

Pod koniec pontyfikatu Jana Pawla II relacje miedzy obu Kosciotami
ulegly czesciowej normalizacji, chociaz nie oznaczalo to, ze papiez Polak
uznal w jakiejkolwiek formie kosciot patriotyczny.

Od poczatku pontyfikatu papieza Franciszka pojawiaja si¢ doniesienia
prasowe o mozliwym uregulowaniu wzajemnych relacji. Doniesienia te byly
z wielkim niepokojem komentowane przez katolikéw i emerytowanego bi-
skupa Hongkongu kard. Joseph’a Zena. Zwracal on uwage na coraz wieksza
kontrole chinskich wladz nad zgromadzeniami religijnymi w kraju, na re-
presje wobec cztonkéw wspélnot nieuznawanych przez chinskie wladze i na
trudna sytuacje tzw. kosciota podziemnego.

We wrzesniu 2018 r. na famach ,,South China Morning Post” poinformo-
wano o podpisaniu ,,tymczasowego” porozumienia na linii Watykan-Chiny.
Stolica Apostolska zobowigzata si¢ uznac siedmiu biskupdéw, ktérzy otrzymali
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sakre bez zgody papieza**. W zamian podobny krok uczyni¢ maja chinskie
wladze - uzna¢ biskupéw wyswieconych ,jedynie” za zgoda papieza. Umo-
wa ma swoje pierwsze konsekwencje. W synodzie o mlodziezy udzial wezma
dwaj biskupi chinscy: John Baptist Yang Xiaoting™ i Joseph Guo Jincai**.
Warto jednak wspomnie¢, ze w lutym 2018 r. chinskie wladze zakaza-
ty transmisji modlitw przez Internet, w kwietniu zakazano sprzedazy Biblii
droga online, a we wrzesniu zabroniono transmisji m.in. popularnej w Chi-
nach ceremonii palenia kadzidla. Tres¢ sprzedawanego w przykoscielnych
sklepach Pisma Swietego jest zmieniona, zgodnie z ideologia wtadzy.
Pomimo komunistycznych restrykcji i lokalnych przesladowan Ko-
$ciot chinski odznaczat si¢ dynamizmem, zwlaszcza posrod intelektualistow
i w srodowisku uniwersyteckim. Szacuje sie, ze w Chinach jest okoto 15 mln
katolikéw. Chinska Republika Ludowa jest oficjalnie panstwem ateistycznym™.

Filipiny

Najwickszym katolickim krajem w Azji sg Filipiny, gdzie mieszka po-
nad 83,6 mln katolikéw. Kraj ten byl przez 300 lat pod panowaniem Hisz-
panow, i to wlasnie oni przyniesli, a nastepnie utrwalili tam wiare katolicka.
Filipiny sg jedynym krajem azjatyckim, ktory stat si¢ katolickim, ale s3 tutaj
réwniez inne wspolnoty chrzescijanskie. Dziatalno$¢ misyjna na Filipinach
rozpoczela si¢ w 1565 r. wraz z przybyciem admirata Legazpiego i podpo-
rzadkowaniem kraju Hiszpanii, co wigzalo si¢ réwniez z sukcesywna chry-
stianizacjg ludnos$ci. Aby zrozumiec¢ ten sukces, nalezy pamieta¢, ze ludno$é
archipelagu, z wyjatkiem islamskich grup etnicznych z potudnia, nie tworzy-
ta jednosci politycznej i kulturowej, ani nie praktykowata zaawansowanych

32 Papst verteidigt China-Abkommen und spricht iiber Missbrauch, w: ,,Kathpress” 26.09.2018.

33 John Baptist Yang Xiaoting zostal wyéwiecony na kaptana w 1991 r., studiowal w Papieskim
Uniwersytecie Urbaniana w Rzymie. W 2006 r. zostal mianowany przez Benedykta XVI bi-
skupem koadiutorem Yanana. W 2010 r. konsekracja biskupa odbyla si¢ rowniez za zgoda
panstwa.

34 Joseph Guo Jincaia jest jednym z biskupéw wyswigconych bez zgody Stolicy Apostolskiej
w 2010 r. dla zalozonej przez wladze komunistyczne, takze bez zgody Stolicy Apostolskiej,
diecezji Chengde. W jego konsekracji biskupiej, czesciowo pod przymusem, brali udziat takze
prawowici biskupi. Guo Jincaia jest w Chinach uwazany za przedstawiciela wtadzy rezimowej.
Byt delegatem na Narodowy Kongres Ludowy, co jest niezgodne z prawem kanonicznym.

35 Wiecej zob.: B. Leung, Sino-Vatican relations: problems in conflicting authority, 1976-1986,
Cambridge 1992; C. V. Cinzia, “Fondare la Chiesa” in Estremo Oriente: le Missioni cattoliche
in Cina dal 1928 al 1946, Catanzaro 2001; A. S. Lazzarotto, La Cina di Mao processa la Chie-
sa: i missionari del Pime nel Henan 1938-1954, Bologna 2008; C. C. Yik-yi, The Catholic
Church in China 1978 to the present, New York 2012.
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form religijnych. Powstanie wspodlnoty panstwowej i rozprzestrzenianie no-
wej kultury szty tutaj w parze z rozwojem chrzescijanstwem.

Misjonarze, ktorzy ewangelizowali Filipiny, poznawali kulture miesz-
kancoéw, uczyli si¢ lokalnych jezykdéw, aby moc pisa¢ dla lokalnej spoleczno-
$ci pierwsze teksty i ksigzki. Przyniesionym przez misjonarzy praktykom
religijnym Filipinczycy nadali wlasny charakter, gléwnie za sprawg form po-
boznosci ludowej. Czes$¢ hiszpanskiej Azji, czyli Filipiny i Guam, na skutek
zmian politycznych, przeszta w 1898 r. pod panowanie USA, a inne hisz-
panskie posiadiosci azjatyckie, Mariany Péinocne i Wyspy Karolinowe -
w 1945 1. Jeszcze w 1899 r. inne hiszpanskie posiadlosci na Pacyfiku zostaty
sprzedane Niemcom.

Wraz z podbojem Filipin w 1898 r. Stany Zjednoczone rozpoczely
swoja droge do zdobywania wplywow w Azji, a ich potega zostata znacznie
zredukowana w 1945 r. Stolica Apostolska byla zainteresowana byta kolo-
nig hiszpanska, co okazywatla np. poprzez: probe papieskiej mediacji w celu
unikniecia wojny latynoamerykanskiej, wywieranie wptywu na negocjacje
w sprawie podpisania traktatu paryskiego pod koniec wojny, wywieranie
presji na niektérych amerykanskich biskupdéw, aby na szczeblu politycznym
dzialali na rzecz Kosciola filipinskiego. Watykan musial mie¢ na uwadze
protestanckie korzenie amerykanskiego Kosciola. Stopniowe zastepowanie
hiszpanskich biskupéw hierarchami pochodzacymi z Ameryki, tworzenie
nowych diecezji, naptlyw nowych zgromadzen zakonnych, sekularyzacja
szkolnictwa, utworzenie Prefektury Apostolskiej na Marianach, jak rowniez
sprowadzanie 0sdb $wieckich réznych wyznan protestanckich - to tylko nie-
ktdre z nowych wyzwan, z ktérymi Stolica Apostolska musiala sie zmierzy¢?®.

36 Wiecej zob.: A. Isidoro, La Iglesia en Filipinas, Madrid 1965; G. H. Anderson, Studies in Phi-
lippine Church history, Ithaca (NY) 1969; P. S. Achtitegui, M. A. de Bernad, Aguinaldo and the
revolution of 1896: a documentary history, Manila 1972; P. Fernandez, History of the Church
in the Philippines 1521-1898, Manila 1979; K. J. Clymer, Protestant Missionaries in the Philippi-
nes, 1898-1916. An inquiry into the American colonial mentality, Chicago 1986; T. A. Agoncillo,
History of the Filipino People, Quezon City 1990; A. E. de Castro, The Church in the Philippines
in a Period of Transition: 1898-1902, w: ,Timén” 4 (1996), s. 15-29; R. C. Ileto, Filipinos and their
revolution: event, discourse and historiography, Quezon City 1998; M. C. Apilado, Revolutionary
spirituality: a study of the Protestant role in the American colonial rule of the Philippines, 1898-
1928, Quezon City 1999; B. A. Linn, The Philippine war, 1899-1902, Lawrence-Kansas 2000; Tan
Samuel K., The Filipino American war, 1899-1913, Quezon City 2002; red. V. Viaene, The Papacy
and the New World Order. Vatican Diplomacy, Catholic Opinion and International Politics at the
time of Leo XIII, 1878-1903, Louvain 2005; M. A. Alonso, La politica exterior de Espafia, aliados
y competidores, Madrid 2013; A. Cotterell, Western power in Asia: its slow rise and swift fall,
1415-1999, Singapore 2010; R. C. Ileto, Knowledge and pacification. On the U.S. conquest and
the writing of Philippine History, Quezon City 2017.
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Bardzo wazng role w strukturze spolecznej kraju odgrywalo podejscie
do rodziny oraz tradycyjne formy poboznosci ludowej, z silnymi elemen-
tami poboznosci maryjnej. Na Filipinach miejsce mialy i majg nadal rézne
katastrofy naturalne, do ktérych dochodzi tu czesto, np.: tajfuny, trzesienia
ziemi, powodzie. Sprawia to, ze konieczne jest, zeby mieszkancy sobie na-
wzajem pomagali, umieli wspolczué, byli troskliwi takze o dobro wspotne.
Koscidt katolicki i jego rozbudowane struktury pomocy spotecznej jest jed-
nym z kanalow tej postugi milosierdzia. Kosciot katolicki na Filipinach po-
dzielony jest na szesnascie metropolii, w ktdrych skiad wchodzi: szesnascie
archidiecezji, pig¢dziesiat siedem diecezji i pie¢ pralatur terytorialnych, sie-
dem wikariatéw apostolskich oraz ordynariat wojskowy?".

Indie

Wedlug tradycji chrzescijanstwo do Indii przyniést sw. Tomasz Apo-
stol, jest wiele dowodow obecnosci ucznidéw Jezusa. Zanim w XV wieku przy-
byli tam Portugalczycy, ktorzy zaszczepili chrzescijanstwo tacinskie, istnia-
ty w Indiach inne, bardzo stare wspolnoty chrzescijanskie. Vasco da Gama
do portu Calicut przyplynal 21 maja 1498 r. W 1500 r. wraz z wojskiem
portugalskim przybylo osmiu franciszkanskich zakonnikéw, ktérzy poczat-
kowo byli duszpasterzami mieszkajacej tam ludnosci portugalskiej, a z cza-
sem rozpoczeli dziatalnos¢ misyjng wérod ludnosci miejscowej. W 1503 r.
w Cochin Portugalczycy zbudowali ich pierwszg fortece, a z czasem zaczely
powstawac tez inne, ktdre — obok petnienia funkcji obronnych - byly osrod-
kami kultu religijnego oraz centrami do przygotowywania pracy ewange-
licznej. Twierdza w Cochin stala sie waznym centrum handlowy i byta cen-
trum aktywnosci portugalskiej w Kerala, gdzie wspdlnota katolicka stale
rosta i stawala sie coraz bardziej interkulturalna. Na zdominowanych przez
portugalska administracje terenach zaczely powstawac: koscioly, klasztory
i centra dzialalnosci misjonarskiej*®. W marcu 1540 r. udal si¢ do Portuga-
lii, na prosbe $w. Ignacego Loyoli, $w. Franciszek Ksawery (1506-1552), aby
po zdobyciu odpowiedniego przygotowania w dniu 7 kwietnia 1541 r. wy-
ruszy¢ do Indii i wizytowa¢ organizowane tam centra kulturalno-religijne.
Jego gorliwo$¢ misjonarska wywolata w szybkim tempie duza falg nawrdcen,

37 Te metropolie to: Caceres, Cagayan de Oro, Capiz, Cebu, Cotabato, Davao, Jaro Iloilo, Lingay-
en-Dagupan, Lipa, Manili, Nueva Segovia, Ozamiz, Palo, San Fernando, Tuguegarao, Zambo-
anga.

38 P. Pallath, La Chiesa cattolica in India, Roma 2011, s. 51-52.
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dzialal on gléwnie w: Goa, Cochin, Quilon, Mylapore oraz Bassein. Zmart
3 grudnia 1552 r. na wyspie Sanzian u wybrzezy Makao, a jego skromny
grob znajduje sie w Goa. W 1927 r. Pius XI oglosit §w. Franciszka Ksawerego
gtéwnym patronem misji katolickich.

Poniewaz w Indiach do 1533 r. nie bylo jeszcze zadnej diecezji, papiez
Leon X (1513-1521) podporzadkowal misje w tym kraju jurysdykcji wikaria-
tu w Tomar, beneficja ko$cielne podlegaty bezposrednio krélowi Portugalii,
co wynikalo z wczesniejszych ustalen miedzy Stolica Apostolska a Krole-
stwem Portugalii, jakie zawarto w bulli papieza Mikolaja V (1447-1455) Dum
diversas. Pierwsza lacinska diecezja na kontynencie indyjskim w miescie
Goa zostata utworzona w 1533 r. przez papieza Klemensa VII. W 1558 r. Goa
zostalo podniesiona do rangi metropolii.

Ewangelizacja potudniowych Indii i Sri Lanki byla trudniejsza z po-
wodu przyjecia przez Portugalczykéw radykalnych metod podporzadkowa-
nia sobie kraju oraz ogromnych réznic kulturowych i tradycji religijnych.
W Indiach nawrécenia byly liczniejsze, szczegdlnie w Goa, gdzie trady-
cyjne struktury spoleczno-polityczne zostaly przez Portugalczykéw zbu-
rzone, a kulty hinduski i muzulmanski zahamowane. W Cejlonie koloni-
zacja portugalska miata miejsce glownie w strefie przybrzeznej z powodu
trudnos$ci komunikacyjnych. Misjonarze pracowali wsrod ludéw, ktore nie
weszly jeszcze w sfere wplywow buddyjskich. Niektérzy wladcy w Japonii,
Korei i Wietnamie przesladowali i misjonarzy, i katolikéw, z obawy przed
ich aktywnym wspoétdziataniem z kolonizatorami na niekorzy$¢ miejsco-
wych spoleczenstw. Antagonizm kolonialny krajéow europejskich nasilat
takie podejrzenia i podsycal religijne przesladowania. Holenderscy kupcy
protestanccy wyrdzniali si¢ w negatywnej kampanii przeciwko katolikom,
a jednoczesnie sami przesladowali miejscowa ludnos¢ na podbitych tere-
nach, np. w Cejlonie.

Pézniejsza ewangelizacja poszczegolnych rejonéw Indii byta juz koor-
dynowana przez Stolice Apostolska za posrednictwem powstalej w 1622 r.
Kongregacji do spraw Ewangelizacji Narodow Propaganda Fide. Konflikt
miedzy Stolicg Apostolska a Krolestwem Portugalii nasilat si¢, co miato ne-
gatywny wplyw na Zycie miejscowych wspolnot katolickich®. Zaogniajaca
si¢ sytuacja doprowadzila w 1833 r. do ostatecznego zerwania wspoipracy
w kwestiach religijnych.

39 Tamze,s. 75-77.
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Obecnie ok. 71 mln ludzi zyjacych w Indiach to chrze$cijanie, katolicy
to ok. 17 mIn wiernych (1,6% spoleczenstwa), skupieni sg oni w Kosciele ob-
rzadku lacinskiego (12 mln) oraz w dwdch Kosciotach obrzadkéw wschod-
nich zjednoczonych ze Stolica Apostolska: w Kosciele syro-malabarskim
(3,6 mln) i syro-malankarskim (0,5 mIn)*.

W Indiach, pomimo pokojowego wspdlistnienia réznych kultur i reli-
gii, dochodzi rowniez do spotecznych niepokojow i przesladowania chrze-
$cijan. W 2012 r. sily porzadkowe odnotowaly 135 atakéw na chrzescijan
w 20 stanach, najwiecej bylo w Karnatace - 41. W 2008 r. w stanie Orisa
przez prawie dwa miesigce trwaly krwawe pogromy chrzescijan, w wyniku
ktérych zycie stracito 95 0sob, zniszczono ponad 6,5 tys. domoéw chrzescijan
w ok. 450 wioskach. Liczba antychrzescijanskich atakéw niemal podwoita
sie w 2017 r., a w poréwnaniu z rokiem poprzednim zwiekszyta sie o 740
incydentéw?'.

Jan Pawel II odwiedzil Indie dwukrotnie: w dniach od 31 stycznia
do 11 lutego 1986 r. oraz od 5 do 9 listopada 1999 r.*> W lutym 2011 r. zakon-
czyly sie w Indiach obchody 25. rocznicy pierwszej wizyty apostolskiej Jana
Pawta II w tym kraju. Trwaly od 1 do 10 lutego, czyli przez 10 dni. Uczest-
niczyt w nich specjalny wystannik Benedykta XVI kard. Cormac Murphy
O’Connor (1932-2017) emerytowany arcybiskup z Westminster. Uroczysto-
$ci rocznicowe odbywaly si¢ miedzy innymi w: Delhi, Ranchi, Kalkucie, Ko-
czinie i Bombaju. Uczestnicy obchodéw przypomnieli sobie gléwne nurty
nauczania Jana Pawla II sprzed 25 lat. Arcybiskup facinskiej diecezji Ran-
chi, stolicy indyjskiego chrzescijanstwa plemiennego, liczacej dzisiaj nieco
ponad 116 tys. katolikow, kard. Telesphore Placidus Toppo (1985-2018), za-
pewnial, ze katolicy indyjscy wcielaja w Zycie to wazne dla nich papieskie
nauczanie, ale rowniez podkreslil, ze:

We wspotczesnych warunkach nie jest to tatwe, ale nadal istnieje ogrom-
ny szacunek dla papieskiego nauczania. Mozemy powiedziec, Ze nawet

40 Wiecej zob.: L. J. Anikuzhikattil, Hindutva as the challenge to evangelization in the tribal
context of Northeast India, Roma 2006; C. A. Mecherry, Francis Ros S.J. and the method
of accommodation among the Christians of St. Thomas in Malabar (1584-1624), Roma 2016;
G. Battaglia, Cristiani indiani. I cristiani di san Tomaso nel confronto di civilta del XV1I secolo,
Citta del Vaticano 2007.

41 O sytuacji chrzescijan w Indiach, w: http://pkwp.org/newsy/o_sytuacji_chrzescijan_w_in-
diach [10.09.2018].

42 Tamze.
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fundamentalisci zaczynajq zdawac sobie sprawe, ze Jan Pawet II byt
prorokiem, a to co méwil, miato znaczenie profetyczne. Dlatego obec-
nie musimy modli¢ si¢ i pracowad, by to profetyczne nauczanie byto
realizowane w czynie. My, ktorzy go widzielismy, stuchalismy, powin-
nismy kontynuowac przekazywanie tego nauczania mtodym pokole-
niom. By oni takze mieli swiadomos¢, ze byl to Papiez, ktory kochat
mitodych ludzi i ktérego nauczanie powinno byé wcielane w naszym
Zyciu®.

Rzecznik prasowy indyjskiego episkopatu ks. Babu Joseph, méwil o do-
minujgcych tematach w przestaniu papieza do tak réznorodnego i wielokul-
turowego kraju:

Dominujgcym tematem tamtej wizyty byt pokdj i jednosé. Bylo to wia-
sciwe przestanie skierowane nie tylko do katolikow, ale takze do wszyst-
kich mieszkancow Indii. Tym bardziej, ze Indie sq krajem tak bardzo
réznorodnym pod wzgledem jezykowym, religijnym, kulturowym. [...]
Ta réznorodnos¢ przejawia sie takze wewngtrz Kosciota. Mamy prze-
ciez wewnqtrz Kosciota katolickiego trzy tradycje - taciriskq, syromala-
barskq i syromalankarskq. [...] Potrzebna jest nam wspélpraca pomie-
dzy tymi trzema Kosciotami.

Elementem uroczystoéci rocznicowych byly takze spotkania z wy-
znawcami innych religii w Indiach i przypomnienie nauczania Jana Pawla II
w tym zakresie. Owczesny nuncjusz apostolski w Indiach abp Salvatore Pen-
nachio** zauwazyk:

Jan Pawet 1I podczas waznego spotkania z przywddcami innych reli-
gii podkreslat potrzebe i znaczenie dialogu, wolnosci religijnej i pracy
na rzecz pokoju. To przestanie na rzecz pokoju i solidarnosci w tym
wieloetnicznym, wieloreligijnym i pigknym kraju, bogatym w tradycje
kulturalne, jest bardzo istotne.

43 Tamze.
44 Abp Salvatore Pennachio jest od 6 sierpnia 2016 r. nuncjuszem apostolskim w Polsce, zob.:
Papst ernennt neuen Nuntius fiir Indien und Nepal, w: ,,Kathpress” 21.01.2017.
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W trakcie uroczysto$ci méwiono tez o wizycie Jana Pawta IT w Kalku-
cie i szeroko komentowanym przez srodki masowego przekazu spotkaniu
z Matka Teresg. Abp Salvatore Pennachio w tym kontekscie stusznie zau-
wazyl:

Mysle, ze wsrod ludzi jest ciggle Zywy obraz Jana Pawta II, ktory idzie
pod reke z Matkq Teresq, odwiedzajqc w Kalkucie miejsca, do ktérych
zostato przygarnietych wielu ludzi chorych, wiele dzieci, 0sob cierpig-
cych. To byto wielkie przestanie na rzecz dobroczynnosci i mitosci, ktore
obieglo swiat, gdy Jan Pawet II szedl wraz z Matkq Teresq, by glosi¢
potrzebe dobroczynnosci i solidarnosci.

Metropolita Bombaju abp Oswald Gracias, dwczesny przewodniczacy
Konferencji Episkopatu Indii, w swoim wystgpieniu podkreslat:

Przestanie, ktére zostawit nam 25 lat temu Jan Pawet 11, jest Zywe i dzi-
siaj. Po przybyciu do Delhi mowit, ze przyjechat jako pielgrzym i jako
przyjaciel. Jako pielgrzym, poniewaz zywit wielki szacunek dla bogatej
kultury Indii, dla bogatego dziedzictwa naszego kraju. Korzystal z oka-
zji, by wyrazi¢ uznanie dla wysitkow spoleczeristwa i wladz na rzecz
rozwoju kraju, na rzecz polepszenia losu zwyklych ludzi. Mowit o ko-
niecznosci dialogu miedzy religiami, mowit o rozwoju spoteczno-eko-
nomicznym, mowit takze o znaczeniu sprawiedliwosci. Byt zdecydowa-
nym oredownikiem pokoju.

Indonezja

Ok. 88% z ponad 255 mln Indonezyjczykéw to muzulmanie, chrzesci-
janie stanowig druga pod wzgledem wielkosci grupe wyznaniowa, jest ich
tam ok. 10%. W tamtejszym spoleczenstwa sg rowniez wyznawcy: buddy-
zmu, hinduizmu i religii naturalnych®. Liczbe katolikéw w Indonezji szacuje
sie na okoto 8 mln (3%), mieszkajg oni gtéwnie na wyspach Sunda i Moluc-
cas, ktore od XVI wieku byly koloniami portugalskimi, gdzie intensywnie
rozwijal si¢ handel. W roku 1534 r., dzigki pracy portugalskich misjonarzy,
okoto 20% ludnosci potudniowych Moluccas przyjeto katolicyzm. Powstaty
pierwsze, bardzo wazne dla pracy misyjnej centra katolicyzmu na wyspach:

45 Chrzescijaristwo w Indonezji, w: https://annur.pl/chrzescijanstwo-w-indonezji/ [10.09.2018].
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Flores i Timor. Z czasem przybyli tutaj rowniez katolicy z Holandii, a na-
stepnie pierwsi pastorzy kalwinscy — pierwsze skupiska kalwinskie powstaty
w 1607 r. w Ternate. Potem zaczeli przyjezdzaé do Indonezji takze misjona-
rze z innych wspolnot protestanckich, ich prace byly czgsciowo finansowane
przez organizacje amerykanskie.

Chrzescijanstwo jest tam religia mniejszo$ciows, dlatego jego wyznawcy
maja niewielki wplyw na wazniejsze wydarzenia w zyciu spoleczno-politycz-
nym swojego kraju. Pokojowe wspolistnienie réznych religii byto w ostatnich
dziesiecioleciach czesto zakldcane przez radykalnych muzulmandw, ktérzy
atakowali koscioty i chrzescijanskie instytucje, szczegdlnie czgsto mialo
to miejsce na wyspie Jawa, gdzie chrzescijanie — dzieki rozwinigtemu kato-
lickiemu szkolnictwu - stosunkowo czesto maja wyzsze wyksztalcenie, a co
za tym idzie — duzo lepsza od muzutmanoéw sytuacje ekonomiczng*.

Japonia

Pierwszym misjonarzem, ktéry przybyt w 1549 r. do Japonii byt
$w. Franciszek Ksawery. Przyjmowano go goécinnie, uzyskat zezwolenie na
wykladanie zasad wiary wéréd oséb, ktore go stuchaly rosta liczba wier-
nych”. Pierwsze osrodki misyjne powstaty w: Bungo, Hirado i Yamaguchi.
Misjonarze poswiecali wiele czasu na nauke lokalnego jezyka, aby moc prze-
kazywa¢ chrzescijanskie tresci®®. Szczegdlnie zastuzonym dla ewangelizacji
Japonii byl jezuita Alessandro Valigano, ktory przybyl tam w czerwcu 1579 1.
i pozostat do lutego 1582 r. Byt przetozonym tamtejszej misji, poswiecal wiele
uwagi formacji misyjnej, dbat o zakladanie szkot i odpowiednie przygotowa-
nie jezuickich misjonarzy. Byl autorem katechizmu napisanego ze specjal-
nym uwzglednieniem sytuacji religijnej w Japonii. W 1587 r. zostat on do-
datkowo mianowany wizytatorem misji jezuickich na Dalekim Wschodzie.
Po powrocie do Macao w 1592 r. kierowal pracami przy wznoszeniu nowe-
go kolegium, w ktérym miata si¢ odbywa¢ formacja misjonarzy dla Japonii
i dla Chin®. Dalszej pozytywnej dzialalnosci misyjnej w Japonii sprzyjata

46 Indonesien: Terrordrohung gegen Diozese auf Flores, w: ,Kathpress” 21.12.2005.

47 S. Kawamura, Questions posed tp St. Francis Xavier by his Japanese contemporaries, w: Tra
passato e futuro, la missione della Chiesa Cattolica in Asia, Roma 2014, s. 10-21.

48 M. A. de Giorgi, Interreligious and intercultural dialogue in Asia, w: Tra passato e futuro,
la missione della Chiesa Cattolica in Asia, Roma 2014, s. 51-60.

49 . Lopez-Gay, Il gesuita Alessandro Valignano e la missione in Giappone 1579-1606. Lincultu-
razione della Chiesa in Giappone, w: red. L. Vaccaro, LEuropa e levangelizzazione delle Indie
Orientali, Milano 2005, s. 93-94.
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polityka japonskich wladcow lokalnych, jak réwniez miejscowej arystokra-
cji — sami decydowali sie przyja¢ chrzest, ale niekiedy ich decyzja podjeta
byta pod wptywem pokusy czerpania zyskéw z handlu z Portugalczykami.

W XVI i XVII wieku chrze$cijanstwo szerzylo si¢ intensywnie w Ja-
ponii*’. Przybywaly tutaj zastepy misjonarzy: jezuitéw, franciszkandw i do-
minikanéw®'. Rozwoj wspdlnot katolickich byt szybki, jednak zostal on ra-
dykalnie zatrzymany przez wybuch pierwszych przesladowan. W 1614 r.,
na poczatku bezposrednich przesladowan, bylo w Japonii ponad 300 tys.
katolikéw. W latach 1614-1873 chrzescijanstwo si¢ rozprzestrzeniato mimo
ze praca misyjna w Japonii byta surowo zabroniona i rozpoczety si¢ krwawe,
trwajace kilkaset lat przesladowania, ktére pomnozyly zastepy meczenni-
kow, sprzyjaly apostazjom i zapobiegaly wszelkim formom ewangelizacji.
Po przywréceniu wolnosci religijnej nieliczni, zyjacy dotychczas w ukryciu
chrzescijanie przyznali si¢ ponownie do Ko$ciota™.

Aktualnie sytuacja Kosciota w Japonii jest stabilna, mieszka tam ok.
440 tys. katolikéw (stanowi to 0,3% z 127 mln populacji kraju). Tradycyj-
nie zyje tam duza grupa obcokrajowcow™. Trudnosciami Kosciola katolic-
kiego w Japonii s3: brak powolan i starzenie si¢ kaplanéw. Ponad potowa
z ok. 1 700 ksiezy ma ponad 60 lat, dlatego japonski Kosciot jest uzalezniony
od duchowienstwa zagranicznego. Na jego rzecz pracuje ok. 780 misjonarzy
z réznych zgromadzen zakonnych z 35 krajow, w wiekszos¢ z: USA, Hiszpa-
nii, Wloch, Francji i Kanady>*.

Korea Poludniowa

Korea przez dlugi czas pozostawala hermetycznie zamknieta dla ob-
cokrajowcéw, a proby penetracji misyjnej byly daremne. Koreanczycy
sami zainteresowali si¢ religia przybyszow z Europy, koreanscy dyplomaci
przebywajacy na dworze w Pekinie zetkneli sie tam pierwszy raz z chrze-
$cijanstwem - poznali wielu katolikéw, a do ojczyzny przywiezli ksigzki

50 J. Lopez-Gay, El catecumenado en la mision del Japon del s. XVI, Roma 1966, s. 17.

51 Wiecej zob.: ]. Lopez-Gay Jests, Il gesuita Alessandro Valignano. ...

52 J. Monsterleet, Storia della Chiesa in Giappone, dai tempi feudali ai nostri giorni: storia e pro-
blemi missionari, Roma 1959.

53 Por.: Japan: Katholikenzahl iibersteigt 1-Millionen-Marke, w: ,,Kathpress” 11.05.2005; B. Ear-
hart, Religion in the Japanese experience: Sources and interpretations, Belmont 1997.

54 Jeder zweite Priester tiber 60 Jahre alt, w: ,Kathpress” 26.09.2001. Wiecej na temat Kosciota
w Japonii zob.: I. Higashibara, Christianity in early modern Japan. Kirishitan belief and prac-
tice, Brill 2001.
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o charakterze religijnym®. W 1784 r. w Pekinie ochrzczony zostal Seung
-hun, jeden z dyplomatéw koreanskich. Po jego powrocie do kraju powstala
w Seulu pierwsza wspoélnota chrzescijanska, w ktorej jednak nie byto ka-
plana. Wspdlnota spotykala si¢ regularnie w domu prywatnym na wspolna
modlitwe i czytanie Pisma Swietego. Chrzescijafistwo zostato wprowadzone
przez ludzi $wieckich, ktorzy stali si¢ misjonarzami swoich rodakéw. Nie
uznawalo podziatu na kasty, wiec nowi chrzescijanie pochodzili z réznych
grup spolecznych, co bylo zupetnie nowym zjawiskiem w tamtejszym spo-
teczenstwie. Wspoélnota katolicka nie mogla jednak dziata¢ bez sprawowa-
nia sakramentow, bez zgromadzenia eucharystycznego w niedziele i swieta.
Z tego powodu w Chinach zaczeto szuka¢ odpowiedniego kaptana, ktory
chcialtby przeprowadzic¢ si¢ do Korei. W 1794 r. przybyt do miejscowosci Jo-
seon pierwszy kaptan katolicki, o. Zhou Wen-mo, ktory zorganizowal zycie
tamtejszej wspolnoty. Poczatkowo liczyta ona 4 tys. katolikow, a pie¢ lat poz-
niej juz 10 tys. wiernych®. Jednym z pierwszych zadan nowej wspdlnoty bylo
przetlumaczenie na jezyk koreanski katechizmu, aby w ten sposéb poznawacé
zasady wiary katolickiej. Tekst ttumaczenia byl rozpowszechniany poczat-
kowo w formie rekopisu. We wspolnocie katolickiej duzy procent wiernych
stanowily osoby wyksztalcone, ktére przez lekture mogly poznawa¢ tajniki
wiary”.

Pierwsze represje dotknely te mloda spotecznosc¢ juz w 1789 r. W latach
1791-1888 rozpoczely sie krwawe przesladowania wspolnot katolickich, me-
czenstwo za swoja wiare poniosto wowczas ok. 10 tys. osob*®. W latach 1801,
1839, 1846 oraz 1866 mialy miejsce najbardziej krwawe czystki®. W 1898 r.
po kilku latach pokoju religijnego zostala wybudowana pierwsza katedra
w Myeongnyebang, ktéra miala symboliczne znaczenie®. Po przesladowa-
niach w Korei wprowadzono wolnos¢ religijng, przyjechalo wowczas wielu
ewangelizatoréw protestanckich. W 1910 r. terytorium Korei zajety wojska

55 Wiecej zob.: L. Sang Duk, I laici nellevangelizzazione della Chiesa in Corea alla luce dei docu-
menti del 200° anniversario dellapostolato laicale nel 1984, Roma 2005.

56 M. Zago, La Chiesa in Asia oggi....

57 Come in cielo, cosi in terra: Seul e i 230 anni della Chiesa Cattolica in Corea, Citta del Vaticano
2017, s. 60, 68; zob.: B. P. Ki Young, Miracolosa storia della fondazione della Chiesa cattolica
in Corea, Chon Jin Am (Corea del Sud) 2014.

58 L. Yoo Heung Sik, La Chiesa cattolica in Corea: aspetti dinamici, Bologna 1984, s. 18.

59 C. Dallet, Histoire de l’Eglise de Corée, cz. 1, Paris 1874, s. 17.

60 Come in cielo, cosi in terra: Seul e i 230 anni della Chiesa Cattolica in Corea, s. 77; L. Magnino,
Pontificia nipponica: le relazioni tra la Santa Sede e il Giappone attraverso i documenti ponti-
fici Roma 1947, s. 171.
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japonskie, w zwigzku z czym katolikow spotkaly rézne utrudnienia zaréwno
w szkolnictwie, jak i w organizacji zycia religijnego. Okupacja Korei zakon-
czyla sie dopiero w 1945 r.%!

W latach 1950-1953 na terytorium Pétwyspu Koreanskiego toczyla
sie zacieta wojna miedzy pdétnocnokoreanskimi komunistami wspieranymi
przez Chiny oraz wojskami potudniowokoreanskimi, wspieranymi gtéwnie
przez sily amerykanskie. W dniu 27 lipca 1953 r. obie strony konfliktu pod-
pasly rozejm i ustanowiona zostala strefa demarkacyjna dzielagca pétwysep
na dwa koreanskie panstwa.

Po wojnie koreanskiej przybylo wraz z Zolnierzami amerykanskimi
wielu misjonarzy ze wspdlnot protestanckich, byli to gléwnie: prezbiterianie,
metodysci i zielono$wigtkowcy. Korea Poludniowa liczy 51 mln mieszkan-
cow, wérod nich okoto 5,5 mln katolikow (10,4% spoleczenstwa). Kosciot ko-
reanski od poczatku swego istnienia jest wspierany przez aktywne wspdlno-
ty ludzi $wieckich®. Pod wzgledem liczby katolikdw w Azji kraj ten znajduje
sie na trzecim miejscu po Filipinach i Timorze Wschodnim®. Jan Pawet II
podczas swojej wizyty w Korei w 1984 r. oddal czes¢ pamieci tysiecy korean-
skich katolikow zamordowanych w czasie przesladowan. Podczas uroczystej
mszy $w. dokonal beatyfikacji 103 koreanskich meczennikéw, w tym ksiedza
Andreasa Kim Tae-gona®’.

Korea PéInocna

W czasie wojny koreanskiej zostala prawie calkowicie zniszczona go-
spodarka kraju, a miliony rodzin zostaty rozdzielone nowg granica. Rezim
komunistyczny na swoim terytorium z determinacjg niszczyl przeciwnikow
politycznych, budujac nowe ideologicznie panstwo na podstawach systemu
ateistycznego®. W Korei PéInocnej od dziesigcioleci, oprocz licznych wspol-
not protestanckich, istniala dobrze zorganizowana wspdlnota katolicka,

61 Na temat Koéciota w Korei zob.: H. Yun-Sik, II I Concilio Regionale Coreano del 1931 nella
prospettiva missionaria della Santa Sede. La tesi di dottorato presso la Facolta di Storia della
Chiesa PUG, Roma 2009.

62 Wiecej zob.: L. Sang Duk, I laici nellevangelizzazione della Chiesa... - szczegdlnie rozdzial
trzeci po$wiecony jest tej tematyce.

63 Zob.: Lazzaro Yoo Heung Sik, La Chiesa cattolica in Corea...; Kim Jin Hyung, The parish
as a missionary model in Korea = Paroecia sicut examplar missionis in Corea: a contribution
for the evangelization of the Church in North Korea, Roma 2006.

64 Wiecej zob.: A. Kim Taegon, St. Andrew Kim Tae-gon’s collections of letters, Seoul 2016.

65 W. Gardini, El Christianismo en Corea, Buenos Aires 1984, s. 82.
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ktéra liczyla ok. 53 tys. 0s6b®. Pod rzagdami komunistow zostata upanstwo-
wiona wszelka wlasnos¢ wspdlnot religijnych, zabroniono odbudowywaé
zniszczone podczas wojny ko$cioty i inne miejsca kultu, duza czes$¢ swigtyn
zostata $wiadomie zniszczona, chrzescijanie zostali wykluczeni z organiza-
cji politycznych, znaczng czes¢ duchowienstwa i ok. 15 tys. wiernych $wiec-
kich aresztowano pod zarzutem zdrady ojczyzny albo szpiegostwa na rzecz
nieprzyjaciela, w tym réwniez Watykanu®”. W obozach pracy, rozsianych
po calym kraju, w czasie tortur zameczano lub od razu mordowano du-
chownych®.

Wedtug oficjalnych informacji przekazanych przez wtadze, obecnie
w nie ma juz w tym kraju zadnych kaptanéw. Od 2009 r. trwa proces be-
atyfikacyjny grupy 36 zakonnikéw benedyktynskich z klasztoru w Tokwon,
w tym tez obcokrajowcow, ktdrzy zgineli zameczeni w obozach pracy w la-
tach 1949-1952%. Znana byta réwniez dziatalno$¢ ostatniego péinocnokore-
anskiego biskupa z Pjongjang — Francisa Hong Yong-ho™. Po aresztowaniu
uznano, ze zaginal, a w 2013 r. Watykan uznatl go za zmarlego™.

Podobnie oficjalnie przyjmuje si¢, na podstawie sprawozdan rzado-
wych, ze w Korei Pétnocnej nie ma juz chrzescijan. Mozliwe jednak, ze zyja
oni tam w ukryciu i jest ich ok. 400 tys., w tym kilkudziesigciu internowa-
nych katolikéw. W 2010 r. szacowano, ze w Korei Pélnocnej jest ok. 3 tys.
katolikow, przed wojng koreanska byto ich okolo 50 tys.””. Ze wzgledu
na brak kontaktéw z tamtejsza ludnoscia, brak mozliwoéci swobodnego
podrdézowania do Korei oraz rygorystyczne kontrole oséb tam wjezdzaja-
cych, nasz stan wiedzy o Korei PéInocnej jest ubogi, a informacje sg ogélne

66 J. Byun, La Chiesa della Corea del Nord ieri e 0ggi, w: ,La Luce” 206 (2000), s. 24.

67 Tenze, La Chiesa silenziosa della Corea del Nord nel periodo della comunistizzazione, w: La
storia del Cristianesimo della Corea del Nord dopo l'indipendenza, Seul 1992, s. 106.

68 L. Bum-Joo, Le Chiese particolari in Corea del Nord: la storia, la situazione presente e un
prospetto sulla ricostruzione della Chiesa del Nord, Roma 2007, s. 25-26.

69 K. Cha, Abbazia territoriale di Tokwon, w: ,,La Chiesa e la storia” 248 (1996), s. 14-16.

70 L. Bum-Joo, Le Chiese particolari in Corea del Nord: la storia, la situazione presente e un
prospetto sulla ricostruzione della Chiesa del Nord, s. 25.

71 Korea: Land der Mirytrer, w: ,Kathpress” 08.08.2014.

72 Katholiken aus Nordkorea zu Papstmesse in Seoul eingeladen, w: ,Kathpress” 30.05.2014;
M. C. Grimaldi, Cristiani in Corea, Padova 2014; Han Tong-1ll, La storia della Chiesa core-
ana: aspetti storici, giuridici e pastorali, Citta del Vaticano 2014; C. Oe-Sun, Kirche und Recht
in Korea. Entstehung, Organisation und Rechtsgrundlagen der katholischen Mission in Korea,
Hamburg 2004; Come in cielo, cosi in terra: Seul e i 230 anni della Chiesa Cattolica in Corea,
Citta del Vaticano 2017.
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i pochodzg gltéwnie od o0séb, ktérym udato si¢ w zbiec z terytorium tego
kraju”.

Demokratyczna Republika Timoru Wschodniego

Kraj lezy na wyspie Timor w Archipelagu Malajskim. Od péino-
cy graniczy z Australig, od zachodu - z Indonezjg. Do 1975 r. terytorium
to bylo kolonig portugalska, co spowodowato jego doglebng ewangelizacje.
Od 20 maja 2002 r. jest suwerennym panstwem. Katolicy stanowig 96% z po-
nad 1,2 mln ludnosci tej wyspy.

Malezja

Kosciot katolicki w Malezji podzielony jest na trzy metropolie, w kto-
rych sklad wchodzg trzy archidiecezje i sze$¢ diecezji’. Siedziba nuncjusza
apostolskiego w Malezji miesci sie w Kuala Lumpur. W 1983 r. Jan Pawel II
utworzyt delegature apostolska w Malezji i Brunei, a 18 lipca 2011 r. Be-
nedykt XVI podnidst te pierwsza do rangi nuncjatury, nuncjuszem zostal
Wioch - abp Leopoldo Girelli”. Jego nastepca Franciszek mianowal amery-
kanskiego duchownego Josepha Salvadora Marino’™. Nuncjusz w Malezji jest
réwniez akredytowany w Demokratycznej Republice Timoru Wschodniego
i w Brunei.

Pakistan

W Pakistanie zyto w 2017 r. ok. 210 mln ludzi””. Tylko okoto 2% z nich
to chrzescijanie, w tym réwniez katolicy. Pierwsze gminy chrzescijaniskie
powstaly tutaj juz w I wieku po Chrystusie. Kiedy na poczatku XX wieku
do Pakistanu przybyli misjonarze, tamtejsza mniejszo$¢ chrzescijanska
wykonywala najgorzej platne i najbardziej upokarzajace prace. Misjonarze

73 Na temat Koséciota w Korei Pétnocnej, zob.: K. Hungson, La storia del cristianesimo della
Corea del Nord dopo lindipendenza, Seul 1992; D. Fiorot, Il systema politico della repub-
blica popolare di Corea (R.PD.C.), Padova 1994; R. Sungmin, La vita religiosa dei cit-
tadini nordcoreani, Seul 1994; Setaec Oh, I martiri della diocesi di Pyongang, w: ,The Py-
eonghwa Shinmun” 20.06.1999; Juyeop Lee, 120 martiri della guerra in Corea, w: ,The
Pyeonghwa Shinmun” 25.12.1999; Yunsook Lee, La Chiesa del Nord ieri e 0ggi, w: ,The Py-
eonghwa Shinmun” 25.06.2000; Hugh S. Lee, La guerra di Corea, Bologna 2003.

74 Archidiecezja Kuala Lumpur (Diecezja Melaka-Johor, Diecezja Penang). Metropolia Kuching
(Archidiecezja Kuching Diecezja Miri, Diecezja Sibu). Metropolia Kota Kinabalu (Archidie-
cezja Kota Kinabalu Diecezja Keningau, Diecezja Sandakan).

75 Bishop Girelli, http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bgire.html [10.09.2018].

76 Bishop Marino http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bmarinoj.html [10.09.2018].

77 Pakistan, w: https://it.wikipedia.org/wiki/Pakistan [10.09.2018].
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w duchu Ewangelii, z poszanowaniem istniejacych kultur i religii, zaktadali
male szkoly i z czasem chrzescijanie stawali si¢ ludZmi coraz lepiej wyksztat-
conymi. W poréwnaniu z muzulmanami sg oni bardzo biedni, ale przez
edukacje mogli: sta¢ si¢ nauczycielami i katechetami, ukonczy¢ uniwersyte-
ty, zdoby¢ wplywy spoteczne. Na przestrzeni dziejow Koscidt prowadzit tam
niewielkie szkoty i szpitale, wspdlnoty katolickie byly wprawdzie nieliczne,
ale dzialaty preznie.

Rosngca nietolerancja ze strony wyznawcow islamu doprowadzita
do wybuchu przesladowania chrzescijan. W 1972 r. rzad pakistanski zna-
cjonalizowal chrzescijanskie szkolnictwo, co — z powodu bezprawnosci tej
decyzji - byto silnym ciosem wymierzonym w Kosciél. Sad Najwyzszy Pa-
kistanu orzekl wprawdzie, ze znacjonalizowanie tych szkol bylo niezgodnie
z konstytucja, ale nigdy nie wrécily one do swoich prawowitych wlasci-
cieli. Chrzescijanie, ze wzgledow bezpieczenstwa, czesto mieszkajg w sku-
piskach, blisko siebie. Obawiajg si¢ atakow ze strony fundamentalistow
islamskich, do ktérych dochodzi cz¢sto. Za bluznierstwo™ zostato zamor-
dowanych w 2011 r. dwdch politykéw: gubernator Pendzabu Salman Tase-
era (1944-2011) i minister ds. mniejszosci Clement Shahbaz Bhatti Shahbaz
(1968-2011), ktdry nalezat do Kosciola rzymskokatolickiego™. Przewidujac
swoja $mier¢, nagral krotki film, w ktérym powiedzial m.in.: ,Wierze w Je-
zusa Chrystusa, ktoéry swoje zycie oddal za nas i ja réwniez jestem gotow
po$wieci¢ swoje zycie. Zyje dla swojego spoleczenistwa... i umre w obronie
jego praw”®

W Pakistanie od dawna bardzo czesto dochodzi do napasci na chrze-
$cijanskie domy, sklepy i ko$cioty, mimo ze chrzescijanie nalezg do na-
jubozszych warstw spolecznych. Sa oni dyskryminowani poniewaz nie
chcg przejs$¢ na islam. Kazdego roku w Pakistanie sila nawracanych jest
na islam ponad tysigc kobiet — zaréwno chrzescijanek, jak i hinduistek.
Bp Joseph Arshad okreslil sytuacje praw czlowieka w Pakistanie jako alar-
mujaca®.

78 Pakistan: Kirche kdampft gegen MifSbrauch des Blasphemiegesetzes, w: ,,Kathpress” 23.07.1999.

79 Pakistan: Schock nach Mord am einzigen christlichen Minister, w: ,,Kathpress” 02.03.2011.

80 U chrzescijan w Pakistanie, w: www.niedziela.pl/artykul/104011/nd/U-chrzescijan-w-Paki-
stanie [10.09.2018].

81 Minderheiten-Minister in Pakistan von Taliban ermordet, w: ,Kathpress” 23.04.2016.
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Wietnam

Wietnam ewangelizowali zakonnicy z Europy, wielu z nich bylo je-
zuitami®?. Misja rozpoczeta na poczatku XVI wieku otrzymala wielki im-
puls od Alessandro de Rhodesa (1591-1660)®. Przesladowania katolikow
trwaly prawie nieprzerwanie od polowy XVII do polowy XIX wieku. Ko-
$ciol rozrastal sie dzieki $wiadectwu katechistow, rodzimych ksiezy i misjo-
narzy, a szczegélnie - dzieki swiadectwu krwi meczennikéw, ktérych byly
wiecej niz 100 tys. W okresie kolonialnym trwal wzgledny spokdj, poniewaz
wladze kolonialne, bedace pod wplywem idei masonskich, faworyzowaty
tradycyjne religie i odradzaly miejscowej ludno$ci nawracanie sie na chrze-
$cijanstwo. Uzyskanie niepodleglosci w 1954 r. przypieczetowalo podzial
kraju: na polnocy rzadzili komunisci, na potudniu - wladze demokratycz-
ne. W pétnocnym Wietnamie prowadzono przesladowania religijne, w po-
tudniowym dochodzito do wielu nawrdcen, szczegdlnie wéréd uchodzcow
z poInocy. Po latach walk partyzanckich w 1975 r. kraj zostal ponownie zjed-
noczony pod rzagdami komunistow, ktérzy w duzej mierze utrzymali swoje
ateistyczne ustawodawstwo.

Po przejeciu wladzy przez komunistow w ciggu kilku miesiecy wszy-
scy misjonarze zagraniczni zostali wydaleni, wietnamscy ksieza aresztowa-
ni i umieszczeni w obozach pracy, seminaria duchowne zostaty zamkniete,
a szkoly prywatne znacjonalizowane. Wszystkie instytucje chrzescijanskie
zostaly upanstwowione albo rozwigzane, blisko 20% kaplanéw zostato in-
ternowanych w obozach koncentracyjnych, zabroniono udzielania $§wiecen
kaplanskich. Zycie ko$cielne bylo regulowane przez surowe prawo panstwo-
we. Kandydaci do kaplanstwa od 1977 r. musieli ubiega¢ si¢ u wladz pan-
stwowych o pozwolenie na rozpoczecie formacji w seminarium, a nastepnie
poprosi¢ o dalsze pozwolenie na otrzymanie $wigcen. Obecnie jest to raczej
wymog formalny.

W 1976 r. arcybiskup Hanoi Joseph-Marie Trinh Nhu Khué (1898-
1978) zostal mianowany kardynalem i mogt uda¢ si¢ do Rzymu. Dopiero
w 1980 r. biskupi z catego kraju mogli spotkac sie na konferencji w Hanoi,
a nastepnie udac sie¢ do Rzymu na wspdlng wizyte ad limina. W ostatnich
latach nastapilo ztagodzenie polityki antykoscielnej. W 1995 r., po 40 latach

82 A. Bui Kim Phong, Evangelization of culture and inculturation of faith: Alexandre de Rhodes
S.J. 1593-1660 and his mission in Vietnam, Rome 2011.

83 Wiecej zob.: K. Schatz, ,,.... Dass diese Mission eine der bliihendsten des Ostens werde...
P. Alexander de Rhodes (1593-1660) und die friihe Jesuitenmission in Vietnam, Miinster 2015.
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nieobecnosci, do Wietnamu powrdécili redemptorysci i otworzyli w Hanoi
dom zakonny, ktéry poswiecony zostat przez arcybiskupa Hanoi kard. Paula
Joseph’a Pham Dinh Tunga®. Obecnie pracuja w Wietnamie rézne rodziny
zakonne, wielu seminarzystow kierowanych jest na studia specjalistyczne
za granice, np. na uniwersytety papieskie w Rzymie.

Pomimo pewnych ulatwien sytuacja Kosciola w Wietnamie jest ciggle
trudna. Mianowanie biskupdw wymaga wyraznej zgody wladz panstwo-
wych i jest czesto odrzucane lub akceptowane dopiero po dlugich nego-
cjacjach. W potowie listopada 2004 r. wszedl w zycie dekret gwarantujacy
Wietnamczykom wolno$¢ wyznania. Po raz pierwszy duchowni zagraniczni
zostali zaproszeni na uroczystosci koscielne w Wietnamie, a koscielna ksigz-
ka adresowa i rocznik dla calego kraju zostaly wydane przez panstwowe wy-
dawnictwo®. Okoto 10 z 75 mln Wietnamczykdow to katolicy®®.

Wyzwania na przysztos¢ dla Kosciola w Azji

Wspolnoty katolickie w Azji stoja przed wieloma nowymi wyzwaniami.
Niemoznos¢ osiggniecia takiego poziomu dobrobytu, jakim cieszy si¢ lud-
nos¢ w wielu innych krajach regionu oraz konieczno$¢ podporzadkowania
zycia warto$ciom materialistycznym to jedne z gtéwnych probleméw tam-
tejszego spoleczenstwa. Narody azjatyckie sg bardzo pracowite, wszystkie
dziedziny zycia podporzadkowane sg pracy, takze - co jest z tym zwigzane —
gromadzeniu $srodkéw materialnych. Wszystko to wptywa na zmniejszenie
liczby urodzen oraz szybkie starzenie si¢ spoleczenstwa.

Najwickszym wyzwaniem dla tamtejszych spoleczenstw, nie tylko
na plaszczyznie religijnej, jest ogromny wplyw islamu na codzienne zy-
cie. W Indonezji, Malezji, Pakistanie, Indiach i Bangladeszu mieszka pra-
wie 3/4 wszystkich muzulmandéw $§wiata. Budowanie relacji i harmonijne-
go wspoétzycia muzulmanéw z innymi religiami czy kulturami jest niemal
niemozliwe. Radykalny islam jest daleki od jakiejkolwiek formy tolerancji,
o czym $wiadczg liczne relacje z calego §wiata. Muzulmanom nie chodzi juz

84 Vietnam: Redemptoristen-Missonare kehren nach 40 Jahren zuriick, w: ,Kathpress” 05.04.1995.
85 Vietnam: Mehr Religionsfreiheit?, w: ,,Kathpress” 04.01.2005.
86 Vietnam feierte den neuen Kardinal, w: ,Kathpress” 09.12.2003.
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tylko o wywolywanie lokalnych niepokojow, ale o zorganizowang eskalacje
i radykalna islamizacj¢ milionéw 0séb na calym s$wiecie.

Jan Pawet II przypomnial wielokrotnie podczas swojej podrozy do Azji
w 1981 r., ze meczenstwo za wiare pieczetuje implantacje Kosciota. Funda-
menty wiary zapieczetowanej krwig meczennikéw wydaja sie zakorzenione
w historii krajow, z ktorych pochodzili. Ziarno wpadajace w ziemie wpraw-
dzie obumiera, ale z czasem zakorzenia sig, rosnie i wydaje owoce.

Kosciol i religia w konfrontacji z systemem komunistycznym

Komunizm dla Ko$ciola w Azji byt od poczatku pontyfikatu Jana Paw-
ta IT (i po czgsci nadal jest) wielkim wyzwaniem. Prawie potowa ludnosci
Azji mieszkala wowczas w krajach rzadzonych przez rezimy komunistyczne,
czyli w: Chinach, Wietnamie, Korei PéInocnej, Kambodzy, Laosie, Mongo-
lii, Afganistanie i Tybecie. W innych panstwach nadal daje podstawy ideolo-
giczne do prowadzenia wojen partyzanckich: w Tajlandii, Birmie, Malezji
i na Filipinach. Z kolei w krajach, w ktérych nie byl jeszcze znany lub byt
obserwowany z daleka, przyciagal sympatykow, zwlaszcza studentéw i ludzi
mtlodych.

Podczas pontyfikatu polskiego papieza wiele faktow o wolnosci religij-
nej w komunistycznych krajach byto, ze wzgledu na kontrole przeplywu
informacji, mato znanych na Zachodzie, a dopiero pozniej nastqpita
zasadnicza zmiana w prezentacji azjatyckiej formy komunizmu. Prze-
sladowania religijne byly wspdlnym dziedzictwem Kosciota katolickie-
go i innych religii kontynentu azjatyckiego, np.: buddyzm i hinduizm.

Komunistyczna wojna partyzancka nigdy nie wygasta ostatecznie, np.
w Laosie i Kambodzy, w ktérej rzad kierowany przez Pola Pota (1925-1998),
na skutek niezliczonych krwawych przesladowan wymordowat jedng piata
populacji kraju, a dyktatura osiggneta poziom skrajnosci wyzszy niz Sta-
lina czy Mao. Wielu przywodcow koscielnych i religijnych zostalo zmasa-
krowanych przez komunistéw, zginelo wowczas ok. 50 tys. mnichéw bud-
dyjskich?. Po wietnamskiej okupacji powstal nowy prowietnamski rzad,

87 Wiecej zob.: P. Short, Pol Pot. Pola smierci, Warszawa 2016.
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przesladowania przezylo niewielu chrzescijan. Wspélnoty chrzescijanskie
przetrwaly przesladowania i zachowaly swoja zywotnos¢ dzieki autentycz-
nemu przywigzaniu do wiary, dzieki modlitwie w domu i religijnosci ludo-
wej we wspolnotach, zwlaszcza poboznosci maryjnej, wewnetrznej jednosci
oraz odwaznym pasterzom.

Synod biskupéw Azji®®

Jan Pawel II po raz pierwszy o potrzebie zwolania synodu dla koscio-
ta w Azji wspomnial z okazji zblizajacego si¢ roku jubileuszowego 2000 lat
chrzescijanstwa w opublikowanym w 1994 r. liScie apostolskim Tertio mil-
lennio adveniente. W tym dokumencie podkreslit kwestie spotkania chrze-
$cijanstwa z prastarymi kulturami i religiami lokalnymi, ewangelizacje
Chin, Filipin i Japonii oraz duze znaczenie, jakie dla Ko$ciota powszechnego
ma kontynent azjatycki. Jan Pawel II chcial, aby z okazji Wielkiego Jubile-
uszu ukazac¢ gltebokg prawde o Jezusie Chrystusie, jako Odkupicielu $wiata,
odroézniajac go od innych zalozycieli wielkich religii. Papiez nie zamierzatl
w zaden sposdb negowac wartosci buddyzmu czy hinduizmu, poniewaz
i one zawierajg elementy prawdy, na co Kos$ciét patrzy z szacunkiem:

W Azji Jubileusz zwrdci szczegdlng uwage na postac apostota Tomasza,
ktéry juz na poczqtku ery chrzescijaniskiej, wedtug tradycji, przyniést
oredzie ewangeliczne do Indii, dokqd pézniej, okoto 1500 roku mieli
przybyc misjonarze z Portugalii. W tym roku przypada siedemsetlecie
ewangelizacji Chin (1294) i przygotowujemy sie do przypomnienia roz-
woju dziatalnosci misyjnej na Filipinach wraz z ustanowieniem stolicy
metropolitalnej w Manili (1595), jak rowniez czterechsetnej rocznicy
Smierci pierwszych meczennikéw w Japonii (1597)%.

15 stycznia 1995 r. w Manili, podczas spotkania z przedstawiciela-
mi Federacji Konferencji Episkopatow Azji, Jan Pawel II, zwracajac sig
w przemoéwieniu do przybylych tam biskupow, méwit o koniecznosci dalszej

88 R. Giacomelli, II sinodo dei vescovi dellasia. la sfida del dialogo, w: ,Famiglia Cristiana”
19.04.1998, http://www.stpauls.it/fc98/1598fc/1598fc74.htm [10.09.2018].
89 Tertio millennio adveniente.
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ewangelizacji oraz o projekcie zwolania synodu poswieconego Azji®.
Po przeprowadzeniu konsultacji, we wrzesniu 1995 r., Jan Pawel IT mianowal
15 czltonkéw Rady Sekretariatu Synodu Biskupéw, ktérzy wspdlnie przygo-
towali dokument wstepny. Nastepnie sporzadzono specjalny kwestionariusz
zwigzany z tematyka planowanego synodu i rozestano go do azjatyckich bi-
skupow. Kwestionariusz byl zlozony z jedenastu pytan, na ktére odpowie-
dzialo wielu biskupow, teologdéw i zaproszonych ekspertéw. Na podstawie
tych odpowiedzi przygotowano dokument roboczy Instrumentum laboris,
stanowil on podstawe do pozniejszej dyskusji. Jako temat papiez wybrat sto-
wa: ,,Jezus Chrystus Zbawiciel oraz Jego misja mitosci i stuzby w Azji: «Aby
mieli zycie i mieli je w obfitosci»” (J 10, 10).

Program synodu ze wzgledow praktycznych zostat podzielony na sie-
dem blokéw tematycznych®. 19 kwietnia 1998 r., w homilii na rozpoczecie
obrad, Jan Pawel IT méwil o zasadniczych wyzwaniach zgromadzenia:

Zadajemy sobie pytanie: co musimy robic, aby glosi¢ Chrystusa i swiad-
czy¢ o Nim wobec mezczyzn i kobiet zamieszkujqcych kontynent azja-
tycki? Jak powinna wyglqdaé dziatalnosé Kosciota na tym ogromnym,
starym oraz petnym nowych prqdéw kontynencie na progu roku 20007
Odpowiedz znajdujemy w dzisiejszej liturgii: mamy przede wszyst-
kim dawa¢ swiadectwo Chrystusowi ukrzyzowanemu i zmartwych-
wstatemu, Odkupicielowi swiata. Jednoczesnie mamy kontynuowac
dzieto rozpoczete przez apostotéw: naszym zadaniem jest pisaé jakby
dalsze rozdzialy chrzescijanskiego swiadectwa w kazdej czesci Swiata,
zwlaszcza w Azji: od Indii po Indonezje, od Japonii po Liban, od Korei
po Kazachstan, od Wietnamu po Filipiny, od Syberii po Chiny. Naszy-
mi myslami wybiegamy ku katolikom i duszpasterzom z Chin konty-
nentalnych®.

Jan Pawel II nawigzal do bardzo trudnej sytuacji kosciota katolickie-
go w Chinach, ktéry nie moze tam swobodnie rozwija¢ swojej dziatalnosci

90 ,LOsservatore Romano’, wyd. pol., 3 (1995), s. 28.

91 (1) Rzeczywistos$¢ Azji; (2) Rzeczywistoé¢ koscielna w Azji; (3) Krétka ocena dziejow misji
katolickiej w Azji; (4) Ewangelizacyjne dzielo Kosciola i osoba Jezusa Chrystusa; (5) Dzia-
tania Ducha Swietego i Jego rola w dziele stworzenia i w historii zbawienia; (6) Ko$ciét jako
komunia; (7) Misja mitosci i stuzby Ko$ciola w Azji.

92 ,LOsservatore Romano’, wyd. pol., 3 (1995), s. 28.
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z powodu represji ze strony wladz panstwowych. Kosciét w Chinach odgry-
wal bardzo wazna role w czasie obrad biskupoéw w Watykanie. Na zakoncze-
nie homilii papiez powiedzial:

Pragniemy podczas Synodu swiadczy¢ o tym, co Duch Chrystusa mowi
Kosciotom na wielkim kontynencie azjatyckim. Bedziemy mowic, jak
stuchajq one Jego glosu, jak zyjq we wspdlnocie stowa Bozego i Eucha-
rystii, jak mogq podjqc zadanie ewangelizacji wsréd ludéw Azji. Pra-
gniemy wstuchiwac sie w to, co Duch mowi Kosciotom, by zrozumieé
jak mamy glosi¢ Chrystusa w kontekscie hinduizmu, buddyzmu, szin-
toizmu i tych wszystkich kierunkéw mysli i Zycia, ktére zakorzenity sie
w Azji, zanim przyszta tam Ewangelia. Chcemy rowniez zastanowic sig
wspdlnie, jak wies¢ o Chrystusie przyjmujq ludzie wspétczesni oraz jak
dzis posrdd nich realizuje sie historia zbawienia i jakim echem odbijajq
sie w duszach stowa Dobrej Nowiny. Modlgc sie i dzielqc naszymi do-
sSwiadczeniami bedziemy pytac sie, w jaki sposob Chrystus — «kamien
odrzucony przez budujgcych» (Ps 118 [117], 22) - moze sta¢ si¢ kamie-
niem wegielnym pod budowe Kosciota w Azji”.

Oprdécz 90 Ojcéw synodalnych w obradach uczestniczyli wydelegowani
przez poszczegolne konferencje episkopatéw i Koscioty wschodnie. Ojcowie
synodalni (wsréd nich byto: 12 kardynaléw pochodzacych z Azji, 5 patriar-
choéw i 2 arcybiskupow katolickich Kosciotéw wschodnich, przewodniczacy
wszystkich 15 konferencji episkopatéw) mieli prawo do glosowania na po-
szczegolnych sesjach. W pracach synodu brali aktywny udzial takze: delega-
ci innych obecnych w Azji Kosciotéw chrzescijanskich, eksperci i audytorzy.
W pracach synodu wzieli udzial: przelozeni generalni 10 zgromadzen za-
konnych, szefowie dykasterii kurii rzymskiej, 18 biskupow i 5 ksiezy miano-
wanych osobiscie przez papieza.

Prace rozpoczely si¢ 20 kwietnia i trwaty niemal dwa tygodnie. W re-
lacjach podkreslono, ze kontynent azjatycki to obszar inkulturacji chrze-
$cijanistwa oraz relacji z innymi religiami, a sg tu obecne wszystkie wielkie
religie $wiata. Zasadniczg kwestig dla zgromadzonych bylo znalezienie od-
powiedzi na pytanie o to, co trzeba uczynic, aby oredzie Chrystusa bylo jesz-
cze bardziej zrozumiate dla azjatyckich spoteczenstw? Podkreslono wielkie

93 Jan Pawet II, Przestanie papieskie do katolikow w Chinach z 8 grudnia 1999 r.
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znaczenie dialogu ekumenicznego, ktéry trzeba prowadzi¢ na wszystkich
poziomach zycia Kosciola - teologicznym i duchowym - oraz na plaszczyz-
nie codziennych relacji miedzyludzkich. Otwarcie prowadzony dialog po-
zwoli Ko$ciotlowi w Azji odkry¢ wartosci obecne w innych religiach, a tym
samym zaoferowac ich wyznawcom wartosci chrzescijanskie®.

Zadaniem synodu bylo rozeznanie znakéw czasu, z uznaniem pod-
kreslano zaangazowanie Ko$ciota w stuzbe ubogim i cierpigcym. Ojcowie
synodalni z troska spogladali na sytuacje katolikdw w Chinach. W Oredziu
do Kosciola w Chinach Jan Pawel II postulowal wolno$¢ religijng tamtej-
szych katolikow: ,,Uczen Chrystusa moze zy¢ swojg wiarg w dowolnym sys-
temie politycznym, jesli tylko szanuje si¢ jego prawo do postepowania zgod-
nie z nakazami religii i sumienia””.

Poruszano sprawy zwigzane: z ewangelizacj, liturgia, ekumenizmem,
dialogiem miedzyreligijnym, przezywaniem wiary, duchowoscig misyjna,
apostolstwem, pojednaniem i pokojem. Do waznych tematéw zaliczono
kwestie zwigzane: z rodzing, mlodzieza, godnoscig kobiety, migrantami,
wychowaniem, postepem cywilizacyjnym. Ta problematyka byta przedsta-
wiana w kontekscie misji Kosciola, nacechowanej mifoscig i stuzba, zwtasz-
cza na polach wychowania, ochrony zdrowia, sprawiedliwosci spoteczne;.
Pdzniejszej prace odbywaly si¢ w 11 malych grupach jezykowych (m.in. an-
gielskiej, francuskiej, wloskiej), a wyniki obrad byly prezentowane wszyst-
kim uczestnikom. Material ten zostal nast¢epnie wykorzystany do opraco-
wania wnioskéw koncowych. Po ich uzupelnieniu tre$¢ propozycji zostata
poddana tajnemu glosowaniu i przekazana papiezowi w celu przygotowania
posynodalnej adhortacji apostolskiej. Informacje dotyczace przebiegu obrad
wraz ze streszczeniami wystapien uczestnikéw przekazywane byly dzien-
nikarzom oraz publikowane w biuletynie prasowym synodu i dzienniku
,L'Osservatore Romano™®.

Swiat katolicki przyjat z wdziecznoscig wiadomos¢, ze Jan Pawel II
planuje w najblizszej przyszlosci podréz apostolska na kontynent azja-
tycki, aby osobiécie odwiedzi¢ tamtejsze wspdlnoty katolickie”. Ojcowie

94 Przemoéwienie wprowadzajqce kard. Stephena Kim Sou-hwana, w: https://opoka.org.pl/bi-
blioteka/W/WE/synod/azja_1_1998.html [10.09.2018].

95 ,LOsservatore Romano’, wyd. pol., 2 (1997), s. 2.

96 Materialy pos$wiecone synodowi biskupéw zostaly opublikowane w polskim wydaniu
»LOsservatore Romano” 7 (1998).

97 Navarro-Valls bestdtigt Papstreise nach Indien und Georgien, w: ,,Kathpress” 10.09.1999.
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synodalni wraz z papiezem byli przekonani, Ze wlasnie trzecie tysiaclecie
chrzescijanstwa bedzie szczegdlng okazja do pracy nad ewangelizacja Azji®®.

Synod ogarniat calq Azje, dzieki czemu moglismy zobaczy<, jak w cig-
gu dwu tysiecy lat Ewangelia zakorzeniata si¢ na tym wielkim konty-
nencie. To prawda, ze chrzescijanstwo w Azji pozostaje w mniejszosci
i ta sytuacja stanowi jak gdyby ciggte wyzwanie dla niego. Pobudza
ona Koscidl, by sktadat swoje Swiadectwo ze szczegdlng odwagq. Czyz
moglibysmy zapomnie(, ze Chrystus narodzil sie na tym niezwyktym
skrzyzowaniu drég swiata, gdzie Azja spotyka sie z Europq i z Afrykq?
Narodzit sie dla wszystkich kontynentow, ale w jakis szczegdlny sposdb
dla Azji. Azja ma tu jakies prawo pierwszeristwa. Na tym bowiem kon-
tynencie Chrystus zyt, tu dokonat dzieta odkupienia Swiata, tu ustano-
wit Eucharystie i wszystkie inne sakramenty, tu w kovicu dokonato sie
Jego zmartwychwstanie. «Przez caly czas, kiedy Pan Jezus przebywat
z nami, poczqwszy od chrztu Janowego az do dnia, w ktorym zostal
wziety od nas do nieba» (Dz 1, 21-22). Jezus, narodzony w Azji, pozo-
stawit na tym kontynencie zasiew zbawienia dla wszystkich narodéw*.

W posynodalnej adhortacji apostolskiej Ecclesia in Asia w 1999 r. Jan
Pawel II podkredlil, Zze Azja jest najwigkszym kontynentem na Ziemi, za-
mieszkanym przez blisko 2/3 ludnosci $wiata, i ze tylko w takich krajach jak
Indie i Chiny mieszka prawie potowa calej ludnosci Ziemi. Charakterystycz-
na cechg kontynentu jest zréznicowanie poszczegélnych jego spoteczenstw,
bedace dziedzictwem starozytnych tradycji i religii, do ktérych naleza m.in.:
buddyzm, taoizm, konfucjanizm, a takze — powstale na terytorium Azji -
judaizm, chrzedcijanistwo, islam i hinduizm'*. Pomimo ze chrzescijanstwo
narodzilo si¢ wtasnie w Azji, to katolicy stanowig tam tylko 3% ogolnej liczby
mieszkancéw. W przekonaniu papieza Ko$ciol w Azji jest w dalszym ciggu
Kosciotem misyjnym.

Pojawia si¢ w zwiazku z tym uzasadnione pytanie: jak nalezy na tak
wielokulturowym i réznorodnym pod wzgledem religijnym kontynencie

98 C. Drazek, Ewangelizacja Azji, w: ,LOsservatore Romano” 7 (1998), s. 14.
99 ,LOsservatore Romano’, wyd. pol., 2 (1997), w: https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_
pawel_ii/homilie/synod_14051998.html [10.09.2018].
100 J. L. Tura, Giovanni Paolo I, un Pontefice per il dialogo tra le religioni, w: red. M. Jackov,
E Ziejka, Sfida di Giovanni Paolo II per l'uomo del XXI secolo, Lecce-Cracovia 2013, s. 14.
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prowadzi¢ intensywniejszg jeszcze niz dotad dziatalno$¢ misyjng, ktdéra
ma by¢ jeszcze $cislej polaczona z inkulturacja? Ewangelia jest Dobrg No-
wing, ktdra zaprasza do wzniesienia si¢ na nowy poziom rozumienia i wy-
razania'®. Tradycyjne religie i systemy filozoficzne pomagaja lokalnym spo-
tecznosciom w walce ze ztem w Zyciu codziennym. Kosciét, gloszacy prawde
o Jezusie Chrystusie jako jedynym Posredniku miedzy Bogiem a ludZzmi
i jedynym Odkupicielu $§wiata, Zyjac wérdd innych religii, musi broni¢ si¢
przed synkretyzmem. Papiez w swoim dokumencie posynodalnym zwraca
réwniez uwage na pozytywne odkrywanie wartosci religijnych w réznych
tradycjach i kulturach. Ukazuje osobe Jezusa Chrystusa jako Nauczyciela,
Uzdrowiciela, Wybawce, jako wrazliwego przyjaciela ubogich, w koncu jako
Dobrego Pasterza. Papiez nie bez powodu ubolewal nad tym, ze Jezus Chry-
stus postrzegany jest czesto przez mieszkancow Azji nie jako kto$ majacy
z nimi wspolne korzenie, ale jako obcy, jako posta¢ pochodzgca z Zachodu.

Poniewaz podstawowym wymiarem zycia Ko$ciota jest ewangelizacja,
Ko$ciét w nauczaniu papieskim powinien zwrdcic¢ si¢ jeszcze bardziej ku pro-
bie rozwiazywania licznych na tym kontynencie probleméw spotecznych.
Migracja wewnetrzna i zewnetrzna ludnosci Azji spowodowana jest gtéwnie
przez biede, przez wyniszczajace i dlugotrwate krwawe wojny, przez nieroz-
wigzane od wielu lat konflikty etniczne. Wéréd powaznych probleméw tego
kontynentu Jan Pawel II wymienia: przesladowania chrzescijan, turystyke
seksualng, rézne formy dyskryminacji w domu i w pracy. W ogromnych cen-
trach urbanizacyjnych wielkich metropolii rzadza: zorganizowana przestep-
czo$¢, terroryzm, prostytucja i wyzysk najubozszych warstw spoteczenstwa.
Jan Pawet II podkresla w swoim dokumencie koniecznos¢ dawania chrzesci-
janskiego $wiadectwa, aby ludzie Kosciota mogli lepiej wptywaé na warunki
zycia politycznego i ekonomicznego w duchu Ewangelii. Papiez podkresla
wielka wage zaangazowania Kosciota w budowanie systemu opieki chary-
tatywnej, na zaangazowanie katolikow w srodkach spolecznego przekazu'®>.

101 D. Madejczyk, Zebraé wielki plon wiary, w: ,Przewodnik Katolicki” 48 (1999), zostal opublikowa-
ny rowniez w: https://opoka.org.pl/biblioteka/T/TA/TAM/ecclesia_in_asia.html [10.09.2018].

102 Wiecej zob.: M. Blaza, Zgromadzenie Specjalne Synodu Biskupow dla Azji, w: ,Przeglad
Powszechny” 7/8 (1998), s. 155-158; K. Poptawski, Rzym i Pekin: dwa oblicza z tego same-
go Zrédta? Na marginesie specjalnego zgromadzenia synodu biskupéw poswigconego Azji,
w: ,W Drodze” 2 (1999), s. 47-50; ]. Rozanski, Ecclesia in Asia: wybrane problemy Kosciola
w Azji w $wietle posynodalnej adhortacji Jana Pawla II, Warszawa 2004; E. Chrobot, Synod
dla Azji w Swietle polskiej prasy katolickiej, w ,, Annales Missiologici Posnanienses” 18 (2012),
s. 167-186; D. Adamczyk, Misja mitosci i stuzby ku pelni integralnego rozwoju - w Swietle
dokumentu ,Ecclesia in Asia”, w: ,,Zeszyty Formacji Katechetéw” 3 (2017), s. 55-62.
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W zakonczeniu adhortacji Ecclesia in Asia Jan Pawel II napisat stowa
dodajace odwagi Kosciotowi do realizacji jego misji ewangelicznej na konty-
nencie azjatyckim:

«Nie boj sie mata trzodko, gdyz spodobato si¢ Ojcu waszemu da¢ wam
krélestwo» (Lk 12,32). Ci, ktérzy wierzq w Chrystusa, sq jeszcze nieliczni
na tym olbrzymim, gesto zaludnionym kontynencie. Mimo to, zamiast
by¢ zalgknionq mniejszosciq, majq Zywq wiare, petni sq nadziei i Zywot-
nosci, ktorq moze dawac tylko mitosé. Swq pokorng, lecz odwazng posta-
waq wywarli wplyw na kultury i spoleczeristwa Azji, szczegolnie na zycie
ubogich i bezbronnych, z ktorych wielu nie wyznaje wiary katolickiej.
Chrzescijanom na catym swiecie dajq oni przyktad gotowosci do dziele-
nia si¢ skarbem Dobrej Nowiny «w pore i nie w pore» (2 Tm 4,2). Czerpiq
sity w niezwyktej mocy Ducha Swigtego, dzigki ktéremu mimo szczuplej
na 0got liczby cztonkow Kosciota w Azji, ta jego obecnosc¢ jest jakby zaczy-
nem, ktory cicho i potajemnie daje wzrost catemu ciastu (por. Mt 13,33).
Ludy Azji potrzebujq Jezusa Chrystusa i Jego Ewangelii, bo kontynent
ten jest spragniony zZywej wody, ktérej moze mu da¢ On jeden (por.
] 4,10-15). Zatem uczniowie Chrystusa w Azji powinni by¢ wielkodusz-
ni w wypetnianiu postannictwa otrzymanego od Pana, ktory przyobie-
cat pozostac z nimi az do kotica Swiata (por. Mt 28,20). Peten ufnosci
w Panu, ktory nie opuszcza wezwanych przez siebie, Kosciot w Azji
pielgrzymuje nieprzerwanie w kierunku trzeciego tysiqclecia. Jego je-
dynq radosciq jest dzielenie si¢ z mnogimi ludami Azji niezmierzonym
darem, ktory sam otrzymal, to jest mitoscig Jezusa Zbawiciela, a jego
jedyng ambicjq jest kontynuowanie postannictwa mitosci i stuzby, aze-
by wszyscy Azjaci «mieli Zycie i mieli je w obfitosci» (por. ] 10,10)"’.

Zakonczenie

Wybor papieza Jana Pawla Il zmienil wiele dotychczasowych wyobrazen
o chrzedcijanstwie. Biskupem Rzymu zostal ktos, kto nie byt z pochodzenia

103 Adhortacja apostolska do biskupow, kaptanow, diakonow, osob konsekrowanych i wszystkich
wiernych Swieckich o Jezusie Chrystusie, Zbawicielu i o Jego postannictwie mitosci i stuzby
w Agzji: ,aby mialy Zycie i mialy je w obfitosci”, w: http://www.nauczaniejp2.pl/dokumenty/
wyswiet]/id/480 [10.09.2018].
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Wilochem, ale Jan Pawel II wcigz byl Europejczykiem. Przyniost ze soba
do Rzymu i wnidst do Ko$ciota powszechnego mentalnos¢ i praktyki religij-
ne, ktore nie sg rzymskie. Na poczatku wielu to zadziwialo, bo przyzwyczaili
sie, ze przez lata papiezem zawsze byl Wloch. Musieli wigc zaakceptowaé
nowatorski system duszpasterski, z licznymi wizytami apostolskimi sktada-
nymi na calym $wiecie, podczas ktorych spotykat miliony wierzacych, takze
wiernych innych religii. To byl nowy sposdb prowadzenia duszpasterstwa,
ale wcigz bardzo katolicki.
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Historyk Kosciota, wykladowca Tangaza University w Nairobi, zwig-
zany z Papieskim Uniwersytetem Gregorianskim, specjalista w zakresie za-
gadnien Kosciota katolickiego w Afryce.



Odrodzenie Afryki podczas pontyfikatu Jana Pawta IT

Kontynent afrykanski doswiadczal bardzo cennego wplywu Kosciota
Apostolskiego w ciggu pierwszych szesciu stuleci istnienia chrzescijanstwa.
Jednakze inwazja islamu w VII wieku wyeliminowata $lady chrzescijanstwa
w Afryce, poza Etiopig i Egiptem. Praca misyjna zostala pdzniej podjeta
na nowo wzdluz wybrzezy afrykanskich przez portugalskich odkrywcow
w XVI wieku'. Nawet te wysitki byly krétkotrwate. Dopiero dzigki ruchowi
misyjnemu, ktéry rozpoczal sie dwiescie lat po6zniej, po rewolucji francuskiej
i konferencji berlinskiej (1884-1885), powstal nowy impuls do prowadzenia
ewangelizacji w Afryce.

Do czasu, gdy kard. Karol Wojtyla zostal papiezem w 1978 r., istnial
juz i rozrastal sie Ko$ciol misyjny w Afryce z rzymskokatolickimi chrzesci-
janami, ktorzy stanowili ok. 12,4% calej populacji. Wojtyta zostal papiezem
w trudnym momencie, kiedy wiekszo$¢ panstw afrykanskich leczyla rany
po walce z imperialnym kolonializmem i tworzyla swoja wlasng tozsamos$¢
narodowg. Ponadto, poza problemami natury spotecznej, politycznej i kul-
turowej oraz niejednoznacznosciami w dostosowywaniu si¢ do nowej cywi-
lizacji, Koscidt misyjny w Afryce powoli starat sie pojednac chrzescijanstwo
z tradycyjnymi religiami i obyczajami.

Obecnie Koscidt w Afryce stopniowo zmierza do osiggniecia dojrzalo-
$ci z populacja katolicka liczacg okoto 228,5 tys. wiernych?. Biskupi z Afryki
i sasiadujacych z nig wysp czesto ze sobg wspolpracuja, tworzac Sympozjum
Konferencji Episkopatow Afryki i Madagaskaru (SECAM), ktoére zostalo
ustanowione w 1968 r., a jego dzialalno$¢ rok pdzniej oficjalnie zainauguro-
wal papiez Pawta VI podczas wizyty duszpasterskiej w Ugandzie. Cztonko-
wie SECAM to rézne regionalne konferencje afrykanskie i niektére konfe-
rencje episkopatu®.

Ten wzrost nabrat rozpedu podczas pontyfikatu papieza Jana Pawta II.
Ponizsza tabela przedstawia statystyke dotyczaca wzrostu Kosciota w Afryce
w latach 1978-2005, wedlug danych dostarczonych przez Rocznik Statystyczny

1 J. Baur, 2000 years of Christianity in Africa: an African history, 62-1992, Nairobi 1994.

2 Secretaria Status, Annuarium Statisticum Ecclesiae: 2016, Vatican City 2018, 18.

3 Te Regionalne Konferencje i poszczegdlne konferencje biskupie to: Stowarzyszenie Konfe-
rencji Episkopatu Afryki Srodkowej (ang. ACEAC); Stowarzyszenie Konferencji Episkopatu
Regionu Afryki Srodkowej (ACERAC); Stowarzyszenie Czlonkéw Konferencji Episkopatu
w Afryce Wschodniej (AMECEA); Miedzyregionalne Spotkanie Biskupéw Afryki Potu-
dniowej (IMBISA); Regionalna Konferencja Episkopatu Afryki Zachodniej (RECOWA lub
CERAO); Konferencja Episkopatu Obszaru Oceanu Indyskiego (CEDOI); Regionalna Kon-
ferencja Episkopatu Afryki Péinocnej (CERNA); Zgromadzenie Katolickiej Hierarchii Egiptu
(AHCE); Konferencja Episkopatu Madagaskaru (CEM).
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Kosciota, a przygotowanych przez Sekretariat Stanu Stolicy Apostolskiej*.
Z polskim papiezem Kosciél afrykanski wzrést o 180%, co oznacza, ze po-
pulacja katolikow praktycznie si¢ potroita. Podobnie liczba duchownych i se-
minarzystéw wzrosta o ok. 300%.

1978 2005 Wzrost %
Populacja Afryki 442,782,000 898,630,000 455,848,000 103%
Populacja katolikow 54,759,000 153,470,000 98,711,000 180%
% z populacji katolickiej 12,4% 17,1% 4,7% 40%
Biskupstwa katolickie 378 509 131 35%
Parafie 6,374 12,667 6,293 99%
Stacje misyjne 39,195 68,310 29,115 74%
Parafie z ksiezmi 1,966 8,439 6,473 329%
diecezjalnymi
Parafie z ksiezmi 3,479 2,882 -594 -17%
religijnymi
Rdzenni biskupi 271 497 226 83%
Zagraniczni biskupi 161 133 -28 -17%
Afrykanscy 11 17 6 55%
kardynatowie
Ksieza 16,844 32,370 15,526 92%
Liczba mieszkancow 26,287 27,761 -1,474 -6%
przypadajacych
na jednego ksiedza
Ksieza diecezjalni 5,789 23,156 17,367 300%
Wieksze i mniejsze 417 891 474 114%
seminaria duchowne
Seminarzysci 5,636 23,580 17,944 318%
Katolickie szkoly 19,017 32,643 13,626 72%
podstawowe

4 Secretaria Status, Annuarium Statisticum Ecclesiae: 1978, Vatican City 1980; tenze, Annu-
arium Statisticum Ecclesiae:2005, Vatican City 2007.
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1978 2005 Wzrost %
Uczniowie w katolickich 5,582,969 12,435,829 6,852,860 123%
szkotach podstawowych
Katolickie szkoly $rednie 2,995 8,607 5,612 187%
Uczniowie w katolickich 777,418 3,438,139 2,660,721 342%
szkotach $rednich
Instytucje opieki 6,898 15,619 8,721 126%

spolecznej

Tabela 1: Wzrost Kosciota w Afryce podczas pontyfikatu Jana Pawta II (1978-2005).

Czterdziesci lat po wyborze Jana Pawta II na nastepce Piotra i bisku-
pa Rzymu, to badanie ma na celu zlozenie holdu papiezowi, ktory szczerze
kochat Afryke. Celem tego artykulu jest analiza roli, jaka odgrywat Jan Pa-
wel IT w ozywianiu Kosciota w Afryce podczas swojego pontyfikatu. Szcze-
gblnym celem tego studium jest zbadanie znaczenia jego wysitkéw zmierza-
jacych do zwrdcenia uwagi na kryzys spoteczno-polityczny, ktéry do tej pory
utrudnial rozwdj Afryki. Moja hipoteza zaklada, Ze istnieje znaczna relacja
pomiedzy szybkim wzrostem Ko$ciota w Afryce a ozywieniem przeprowa-
dzanym przez polskiego papieza podczas jego wizyt i poprzez jego interwen-
cje w Afryce.

Podrdze apostolskie do Afryki

Nie ma zapiséw dokumentujacych jakakolwiek wizyte Jana Pawla II
w Afryce przed objeciem przez niego tronu Piotra w pazdzierniku 1978 r. Po-
mimo to, po wyborze na nastepce Piotra, papiez zapoczatkowal strategiczny
projekt, ktéry mial na celu wizyty na czarnym kontynencie, gdzie Kosciot
wcigz mial charakter misyjny i byl potrzebny. Jego wizyty byly dos¢ licz-
ne. Wtasciwie nie moge rosci¢ sobie prawa do zajmowania si¢ osobno kazda
z nich. Jednakze troch¢ analizy i statystyki moze pomdc w zobrazowaniu
inklinacji polskiego papieza do ozywiania i rewitalizacji zaréwno mlodego
Kosciola w Afryce, jak i zwrdceniu uwagi na problemy spoleczno-polityczne,
ktérym ludno$¢ Afryki musiala stawi¢ czota.
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Statystyka podrdzy apostolskich

Z danych z 2005 r.”> wynika, ze w latach 1980-2000 papiez odbyt 14 po-
drézy apostolskich do Afryki®. Pierwszych jedenascie obejmowato od dwoch
do siedmiu krajow, a trzy kolejne wizyty dotyczyly tylko jednego afrykan-
skiego panstwa. Podczas dwoch innych podrozy poswigconych w pierwszej
kolejnosci innym kontynentom, papiez odwiedzit Seszele i Mauritius’.

Jego podréze do Afryki obejmowaly 42 kraje z 55 wszystkich panstw
na tym kontynencie. Oznacza to, ze odwiedzil 76% krajow afrykanskich,
co jest rowne ponad 3/4 catego kontynentu. Kenia i Wybrzeze Kosci Stonio-
wej zostaly przez niego odwiedzone trzykrotnie, podczas gdy Benin, Kame-
run, Nigeria, Burkina Faso i Demokratyczna Republika Konga goscily go po
dwa razy. W innych krajach byt tylko raz.

Wigkszo$¢ panstw, ktore nie zostaly odwiedzone przez papieza to kra-
je zamieszkale przez muzulmandéw z mniejszosciag chrzescijanska lub takie,
w ktérych nietolerowana jest obecnos¢ chrzescijanstwa. W innych z kolei
byla bardzo niestabilna sytuacja polityczna®.

Na afrykanskiej ziemi papiez byl w sumie przez 103 dni. Biorac pod
uwage, ze poza Wlochami papiez spedzit 543 dni, oznacza to, ze 19% tego
czasu przypadalo na pobyt w Afryce i na sgsiadujacych z nig wyspach. Pod-
czas tych wizyt w Afryce, papiez zaszczycil swoja obecnoscig 105 miast i ich
okolic, w tym Park Narodowy Kenii Masai Mara w 1985 .

5 Biuro Prasowe Stolicy Apostolskiej, http://www.vatican.va/news_services/press/documenta-
zione/documents/viaggi/viaggi_santo_padre_statistiche_aa_index_en.html [5.06.2018].

6 Podréze Apostolskie: 1) do Zairu, Kongo Brazzaville, Kenia, Ghana, Burkina Faso i Wybrzeze
Kosci Stoniowej, (maj 2-12, 1980); 2) do Nigerii, Beninu, Gabonu, Gwinei Réwnikowej (luty
12-19, 1982); 3) do Togo, Wybrzeza Kosci Stoniowej, Kamerunu I, Republiki §r0dk0w0afryf
kanskiej, do Zairu II, Kenii II, Maroko (sierpien 8-19, 1985); 4) do Zimbabwe, Botswany,
Lesotho, Suazi i Mozambiku (wrzesieni 10-19, 1988); 5) na Madagaskarze, Reunion, w Zambii
i Republice Malawi (28 kwietnia — 6 maja 1989); 6) do Republiki Zielonego Przyladka, Gwinei
Bissau, Mali, Burkina Faso i Czadu (styczen 25 - 1 luty 1990); 7) do Tanzanii, Burundi, Rwan-
dy i Wybrzeza Kosci Stoniowej III, (wrzesien 1-10, 1990); 8) do Senegalu, Gambii i Gwinei
(luty 19-26, 1992); 9) do Angoli i Wyspy Swietego Tomasza i Ksigzeca (czerwiec 4-10, 1992);
10) do Beninu II, Ugandy i Sudanu (luty 3 - 10, 1993); 11) do Kamerunu II, RPA i Kenii III,
(wrzesien 14-20, 1995); 12) do Tunezji (kwiecien 14, 1996); 13) do Nigerii (marzec 21-23,
1998); 14) Jubileuszowa Pielgrzymka na Gére Synaj, Egipt (luty 24-26, 2000).

7 Podréz apostolska do Bangladeszu, Singapuru, Wysp Fidzi, Nowej Zelandii, Australii i Seszeli
(listopad 19 - 1 grudnia 1986); podroz apostolska na Bliski Wschdd i na Mauritius (pazdzier-
nik 6-16, 1989).

8 Kraje, ktorych nigdy nie odwiedzil to: Algieria, Wyspy Komory, Republika Dzibuti, Erytrea,
Etiopia, Liberia, Libia, Mauretania, Namibia, Niger, Sierra Leone, Somalia i Sahara Zachod-
nia.
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Papiez odwiedzil 133 kraje $wiata, w tym 42 panstwa w Afryce, co stano-
wi 31,6% wszystkich odwiedzonych przez niego panstw. Przytaczajac pozo-
stale dane, nalezy wskaza¢, ze papiez odwiedzit: 29,4% panstw europejskich,
21,8% panstw amerykanskich, 12,7% panstw azjatyckich i 4,5% wysp Oce-
anii. To oznacza, ze 1/3 wszystkich krajow, ktére papiez odwiedzil, znajdo-
wala si¢ w Afryce. Dystans pokonany podczas jego podrézy to 1 162 615 km,
z czego okoto 228 380 km (ok. 20%) papiez przejechal po Afryce.

Podczas podrézy po Wloszech i poza ich granicami, papiez wyglosil
facznie 3 288 zaplanowanych przemowien, z czego 429 (ok. 13%) wyglo-
sit w Afryce. W sumie podczas pierwszej podrézy apostolskiej do Afryki
w 1980 r. wyglosil najwiekszg liczbg przemdwien podczas pojedynczego wy-
jazdu - byto ich tacznie 72.

Te statystyki pokazujg papieza, ktory otworzyt sie na Afryke, poswieca-
jac swoj czas, energie i misje apostolska. Jasno z tego wynika, ze Afryka byla
dla polskiego papieza ukochang ziemia, a on sam - nie tylko poprzez te po-
drdze - z pewnoscia wywarl wielki wplyw na afrykanski Koscidt, co poka-
zujg statystyki wzrostu Kosciola w Afryce w czasie jego pontyfikatu.

Dlaczego podréze w Afryce?

Dla Jana Pawla II wizyty apostolskie nigdy nie byly ani podrézami
turystycznymi, ani podrézami badawczymi. Gdziekolwiek pojechal, tam
zawsze podkreslat duszpasterski cel i motywacje kazdej podrézy apostol-
skiej.

Celem jego wszystkich wypraw bylo duszpasterstwo. Jako biskup Rzy-
mu i duszpasterz Ko$ciota powszechnego, papiez pojechal do Afryki, zeby
»potwierdzi¢” (Lk 22,32) biskupom, ksiezom, diakonom, wierzacym kobie-
tom i mezczyznom, misjonarzom i wszystkim innym sens wiary w Chry-
stusa’. Inng motywacja bylo czuwanie nad jednos$cig Kosciota powszechne-
go i wzmacnianie chrzescijanskiego swiadectwa misjonarzy, np. do Ghany
i Demokratycznej Republiki Konga papiez pojechal po raz pierwszy w celu
$wietowania 100-lecia ich ewangelizaciji.

Ale dla Jana Pawtla IT w Afryce zawsze byto cos szczegdlnego, co go
tu przyciagalo, a o czym wiele razy wspominal. Chcial dzieli¢ niedole
mieszkancéw Afryki, by¢ blisko wielu ludzi, ktorzy cierpieli. Raporty dy-
plomatyczne przychodzace z réznych krajéow w Afryce i raporty z podrozy

9 Jan Pawel II, Departure for Africa at Fiumicino Airport, 02.05.1980.
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Ad limina byly niewystarczajace. Dla niego ,wizyta wérod mieszkancow

tworzy nowa wrazliwos$¢”'°. Papiez chcial dawa¢ swiadectwo swoja wlasng
obecnoscig.

Dynamika duszpasterska podczas jego wizyt

Tym, co jest najbardziej wyjatkowe we wszystkich tych podrdzach, jest
dynamizm stylu, ktory zastosowal. Przemierzal afrykanskie kraje tak, jak
gdyby byly matymi, samodzielnymi wspélnotami. Kiedy odwiedzil Angole
w 1992 r., najpierw nauczal tam przez dwa dni, a pdzniej pojechal na wy-
spy $w. Tomasza i Ksigzecg, aby nastepnie wréci¢ do Angoli. Podobnie byto
z Kongo Brazzaville odwiedzonym, gdy papiez byl w Zairze (Demokratyczna
Republika Konga) w 1980 r. Dla niego Afryka byla kontynentem bezustan-
nych podrézy, jak ttumaczyt w 1982 r. podczas wizyty w Beninie i Gabonie,
ktéra trwala jeden dzien'’.

Drugim aspektem byly gesty i podejécie, ktdre stosowat podczas spo-
tkan, czym zjednywal sobie serca mieszkancow Afryki. Kazdy kraj na $wie-
cie, w ktérym papiez ladowal po raz pierwszy, byt swiadkiem tego, jak papiez
wykonywal gest ucalowania jego ziemi. Dla mieszkancéw Afryki, taki gest
mial duze znaczenie. Ziemia jest uwazana za matke, poniewaz matka nosi
ciezar dziecka w swoim lonie, a potem przez krétki okres je karmi. Pézniej
to ziemia karmi swoje dziecko przez cale jego zycie, a po $mierci opiekuje si¢
duchami zmarlych na wieki. Dlatego dla mieszkancéw Afryki ziemia byla
i wcigz jest najSwietsza, cenniejsza niz wszystko, co si¢ w niej znajduje'?.

Trzecim waznym aspektem wizyt papieza byly jego uznanie i szacunek
dla réznych kultur i jezykéw afrykanskich. Kiedy Jan Pawel II przebywal
w Kenii i Tanzanii, mial w zwyczaju wita¢ si¢ z mieszkancami i nauczaé
w suahili, blogostawi¢ Mozambik i calg Afryke w jezyku ronga lub witac sie
z mieszkaficami przy pomocy swojego stawnego ,Chwala Jezusowi Chry-
stusowi” w jezyku malgaskim na Madagaskarze. Sprawialo to, Ze zawsze byt

10 Jan Pawel IL, Departure from Libreville in Gabon, 19.02.1982.

11 Tenze, Arrival in Libreville in Gabon, 17.02.1982.

12 J. Kenyatta, Facing Mount Kenya: the tribal life of the Gikuyu, New York 1962, 5. 21. Papiez byt
$wiadomy tego aspektu i podzielil sie ta samg wiarg z mieszkanicami Afryki, jak wyjasnit to na
lotnisku Lomé-Tokoin w Togo: ,,Ucalowatem ziemi¢ z Waszego kraju. Cala ziemia nalezy
do Boga, a cata ziemia jest piekna, poniewaz jest zamieszkala przez ludzi stworzonych na po-
dobienstwo Boga, i na swdj sposdb, jest $wieta, od kiedy Bog stworzyt swoje $wiete przymie-
rze z tymi ludZzmi’, zob. Jan Pawel II, Welcome at Lomé-Tokoin Airport in Togo, 08.08.1985.
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witany glosna owacjg. Sprawial, ze ludzie czuli, ze jest czgscig ich wspdlnoty,
ich $wiata. W ten sposdb zdobywal serca mieszkancéow Afryki.

Ostatnim, najbardziej wyrdzniajacym sie gestem bylo przytulanie
kobiet i dzieci bez strachu czy powsciggliwo$ci. Spacerowanie i trzymanie
na rekach dzieci z Afryki oraz ojcowskie obejmowanie kobiet utwierdzito
mieszkancow Afryki w przekonaniu, ze papiez byl kaptanem pelnym cie-
pla, miat wielkie serce. Byl tez peten uznania dla muzyki i tancéw afrykan-
skich, jakie uosabiajg energicznos¢ tutejszego Kosciota. W ten sposéb pa-
piez zjednal sobie mieszkancéw Afryki. Dziennikarz Radia Watykanskiego
Jean-Baptiste Sourou mial w zwyczaju nazywaé go ,bialym afrykanskim
papiezem”".

Czynnosci duszpasterskie w Afryce

W czasie wszystkich wizyt papiez realizowat rézne czynnosci duszpa-
sterskie. Eucharystia zawsze byta w centrum kazdej z jego misji i to

wszedzie, gdzie przybywal.

Udzielal wielu $wigcen kaplanskich, a w 1980 r. konsekrowal 8 bisku-
péw w Demokratycznej Republice Konga. Poswigcal budynki sakralne, np.
w 1985 r. katedre $w. Pawla w Abidzanie', w 1990 r. bazylike Matki Boskiej
Krélowej Pokoju w Jamusukro na Wybrzezu Kosci Stoniowej'* oraz w 1993 r.
bazylike¢ mniejszg Sanktuarium Ugandyjskich Meczennikéw w Namugon-
go'®. We wszystkich krajach Afryki papiez zawsze udzielal specjalnej audien-
cji Polakom, ktorzy tam pracowali, i zachecal ich do wypelniania ich misji".

Sposéréd wielu uroczystosci, w ktorych uczestniczyl, dwie miaty szcze-
gllny charakter. Pierwsza byla inauguracja 43. Kongresu Eucharystycznego
w Nairobi w 1985 r., ktéry zatytulowano Eucharystia i Rodzina Chrzescijan-
ska. To byt drugi miedzynarodowy kongres, ktéry mial by¢ zorganizowany

13 J. B. Sourou, Jean Paul II: pape blanc et africain, Paris 2009.

14 Jan Pawel II, Consecration of the Cathedral of Abidjan, 10.08.1985.

15 W Wybrzezu Kosci Stoniowej, papiez poswiecit bazylike Matki Boskiej Krolowej Pokoju w Ja-
musukro. Wybudowana pomiedzy 1985 a 1989 r. kosztem 300 milionéw USD, wzbudzita
wiele kontrowersji jako wystawny budynek w zubozatym regionie, gdzie tylko mniejszo$¢
doméw miata biezaca wode i odpowiednie warunki sanitarne. Koszt bazyliki podwoit dtug
narodowy Wybrzeza Kosci Stoniowej, zob.: M. Cassetta, Pope John Paul II's African Journeys,
w: ,Vatican Notes, First Quarter” 57, 3 (2009), s. 9.

16 Jan Pawel II, Elevation of Uganda Martyrs’ Shrine, 07.02.1993.

17 Tenze, Address to the Polish Community in Kinshasa, 04.05.1980.
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na kontynencie afrykanskim, ale pierwszy w samym jego sercu'®. Dla papie-
za ta uroczystos¢ byla ,,znakiem nowego etapu dojrzalosci i wigoru w zyciu
mlodego i prosperujacego Kosciola w Afryce””.

Druga zas$ byly beatyfikacje dokonane na afrykanskiej ziemi. W 1985 r.
papiez pojechal do Kinszasy, w Demokratycznej Republice Konga, aby be-
atyfikowa¢ s. Clementine Anuarite Nengapeta z Afrykanskiej Kongrega-
cji Swietej Rodziny, ktérg zamordowano w 1964 r. za to, ze bronita swojej
czystosci®. W 1988 r. w Lesotho papiez beatyfikowal o. Josepha Gerarda ze
Zgromadzenia Misjonarzy Oblatéow Maryi Niepokalanej, francuskiego mi-
sjonarza i zalozyciela Kosciota w Lesotho?. Rok po6zniej na Madagaskarze
papiez beatyfikowal Victorie Rasoamanarivo, lokalng niewierzaca kobiete,
ktérg przedstawil jako wzor swietosci osoby $wieckiej??, co opisal w swoim
postsynodalnym apostolskim wezwaniu Christifideles laici. Z Madagaskaru
udal si¢ na wyspe Reunion, gdzie beatyfikowal Jeana-Bernarda Rousseau,
zakonnika z Kongregacji Braci w Chrystusie.

Podczas swojej przedostatniej podrozy do Afryki w 1998 r., papiez
beatyfikowal w Nigerii lokalnego ksiedza, o. Cypriana Michaela Iwene
Tansiego, przedstawiajac go jako wzdr pojednania pomiedzy spotecznymi
i politycznymi trudnosciami, z ktérymi zmagal sie jego kraj*. Wizyty Jana
Pawla II w Ugandzie i Sudanie w 1993 r. mialy na celu uhonorowanie odpo-
wiednio ugandyjskich meczennikéw i Josephine Bakhity*.

Tematy religijne i duszpasterskie

Jak juz wspomniano, podczas podrézy do Afryki papiez wyglosit
429 przemowien, ktore dotyczyly wielu kwestii religijnych, uznanych za
pilne dla Kosciola w Afryce. Ewangelizacja stanowila trzon kazdego z tych
przemoéwien. Dla Wojtyly Afryka wcigz byta kontynentem misyjnym, cho-
ciaz mégt przyznad, ze osiagnieto tu dojrzalos¢ ewangelizacji. To byla jed-
nakze wzgledna dojrzalos¢, okredlana jako ,dojrzatos¢ mlodziencza™>,

18 Pierwszym kongresem zorganizowanym w Afryce byt 30. Miedzynarodowy Kongres Eucha-
rystyczny w dniach 7-11 maja 1930 r. w Kartaginie w Tunezji, pt. Eucharystia to swiadectwo
Afryki.

19 Jan Pawel I, Welcome Address at the Nairobi Airport, 16.08.1985.

20 Tenze, Beatification of Anuarite in Kinshasa, 15.08.1985.

21 Tenze, Beatification of Joseph Gérard in Maseru, 15.09.1988.

22 Tenze, Beatzﬁcation Rasoamanarivo in Antananarivo, 30.04.1989.

23 Tenze, Beatification of Br. Scubilion in Saint Denis, 02.05.1989.

24 Tenze, General Audience, 17.02.1993.

25 Tenze, Interview of the Holy Father, 12.05.1980.
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ktorg nalezato wzmocni¢ poprzez odniesienie do nauczania Soboru Wa-
tykanskiego I1%.

Kosciot afrykanski musial zy¢ i doswiadcza¢ Ewangelii Chrystusa,
prowadzac swdj styl zycia”. Inkulturacja wiary byta kwestiag fundamental-
ng i z tego powodu papiez dal nowy impuls liturgii afrykanskiej. Dla niego
jezyki afrykanskie byly dobre, aby dawa¢ swiadectwo wiary, a piesni i petne
zycia tafice byly piekne”®. Jednakze inkulturacja byta pracg o wiele bardziej
skomplikowang niz tlumaczenie literatury na jezyki narodowe. Papiez na-
legal, zeby dialog pomiedzy Kosciotem powszechnym a innymi Kosciotami
afrykanskimi byl prowadzony tak, zeby oryginalnos¢ przestania chrzesci-
janskiego byla chroniona przez swoja strukture etyczna i teologiczna®.

Zeby te aspekty byty zrealizowane, papiez wzywal do teologicznej re-
fleksji w specyficznym, afrykanskim kontekscie. Przemawiajac w Nairo-
bi podczas otwarcia Wyzszego Katolickiego Instytutu Afryki Wschodniej
(CHIEA)* w 1985 r., Jan Pawel II wskazat cel teologicznej refleksji dotycza-
cej wyjasnienia tajemnicy Chrystusa z korzyscig dla calej spolecznosci wie-
rzacych. Koscidt w spoleczenstwie afrykanskim musial prowadzi¢ refleksje
nad chrzescijanskim przestaniem w odniesieniu do realiéw zycia i kultury
afrykanskiej'.

Na kontynencie, na ktérym znaczna liczba mieszkancéw przyjmu-
je islam, papiez uczynil swoim obowigzkiem promowanie dialogu miedzy
religiami, stosujac dyrektywy Soboru Watykanskiego II opisane w Nostra
Aetate. Praktyka papieza staly si¢ spotkania z przywddcami muzutmanski-
mi. Wszedzie tam, gdzie przybywal z wizyta, wzywal do wzajemnego zro-
zumienia i odkrywania wartosci obecnych w kazdej religii. Na zaproszenie
krola Hassana II*? przemawial do mlodziezy muzutmanskiej Maroka. Przy
innej okazji w Tunezji w 1996 r. papiez wskazywal, ze owocny dialog musi
by¢ motywowany przez prawdziwe pragnienie wzajemnego poznania sig.
W Tunezji Jan Pawel II posunal si¢ nawet dalej i potepit fanatyzm religijny,
ktdéry prowadzi do zabijania w imi¢ Boga™.

26 Tenze, Closing session of IMBISA in Harare, 10.09.1988.

27 Tenze, General Audience, 24.02.1982.

28 Tenze, General Audience, 21.09.1988.

29 Tenze, To Bishops of Madagascar at Antananarivo, 29.04.1989.

30 Obecnie Instytut rozrést si¢ i nosi nazwe: Katolicki Uniwersytet Afryki Wschodniej (CUEA).
31 Tenze, Inauguration of the CHIEA in Nairobi, 18.08.1985.

32 Tenze, Meeting young Muslims in Casablanca, 19.08.1985.

33 Tenze, To representatives of World of culture in Carthage, 14.04.1996.
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Przemodwienia o spoteczno-politycznych problemach w Afryce

Kiedy 22 pazdziernika 1978 r. nowy papiez blagal caly swiat, zeby ni-
gdy sie nie bal przyjac¢ Chrystusa, powiedzial, ze wszyscy powinni otworzy¢
drzwi Synowi Bozemu i Jego zbawczej mocy. Ludzkos¢ powinna tez otwo-
rzy¢ szerokie pola kultury, cywilizacji i rozwoju, poniewaz tylko Chrystus
wie ,co jest w czlowieku™*. Pierwszym, ktory otworzyt te drzwi, byl sam
Wojtyta, ktéry w bardzo zdecydowany sposob dziatal w tym obszarze dla
Afryki, z Afryka i w Afryce.

Prorocza polityka

Polityka Jana Pawla II byla prorocza, inspirowana dazeniem do chrze-
$cijanskiej jednosci i oparta na szacunku dla ludzkiej godnosci, jak byto
to wczesniej objasnione w encyklice Redemptor hominis z 1979 r.** Zda-
niem Jo Renee Formicola, ,istnieje réznica pomiedzy polityka prorocza
a religijnym wécibstwem”*. Papiez nigdy nie byl wécibski w Afryce, ale byt
prawdziwym prorokiem pokoju, sprawiedliwo$ci, wybaczania, pojednania
i - przede wszystkim — obroncg ludzkiej godnosci. Szczegélnie osiggat to po-
przez polityke obecnosci”, poprzez odwiedzanie prawie wszystkich panstw
i proby zwracania uwagi na spoleczno-ekonomiczne deficyty, ktore niszczy-
ty kontynent. Podroze apostolskie staty sie dla Wojtyly waznym narzedziem
do lobbowania na rzecz dobra istoty ludzkiej. Jego polityka byta wszechogar-
niajaca, oparta na pojednaniu i zaangazowaniu religijnym?.

Opierajac si¢ na Redemptor hominis i nauczaniu Soboru Watykanskie-
go II*°, papiez uznawal godnos$¢ kazdej istoty ludzkiej stworzonej na obraz
Boga. Z tej koncepciji i przekonania o ludzkiej godnosci i rdownosci, Jan Pa-
wel II rozwinat swoje poszukiwanie wsparcia dla praw czlowieka i pierw-
szenstwa dla biednych. Papiez byl calkowicie zainspirowany przez ,po-
$wigcenie sie praktycznej i konkretnej mifosci dla kazdej istoty ludzkiej™.
Wiasciwie silna antropologia papieza, oparta na wyjatkowosci czlowieka
stworzonego na obraz i podobienstwo Boga, umocnila jego obawy dotyczace

34 Tenze, Homily during inauguration of pontificate, 22.10.1978.

35 Tenze, Redemptor Hominis, 04.03.1979, nr 17.

36 J. R. Formicola, Pope John Paul I1, prophetic politician, Washington D.C. 2002, s. 7.

37 Zob. C. de Montclos, Un pélerin politique?: les voyages de Jean-Paul II, Paris 2000, s. 30.
38 J. R. Formicola, Pope John Paul II..., s. 8.

39 Vaticanum II, Dignitatis Humanae, 1965.

40 Jan Pawel I1, Novo Millennio Ineunte, 06.01.2001, nr 49.
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spotecznej sprawiedliwosci i rozwoju gospodarczego. Wskutek tego, jego
encykliki spoleczne — Laborem exercens i Centesimus annus - koncentruja
sie woko! zrozumienia ludzkiej godnosci i transcendencji*'. Wykorzystat to,
czego o prawach czlowieka nauczali jego poprzednicy i jednoczesnie roz-
winal ,,swoja wlasng charakterystyczng interpretacje i zastosowanie teorii
praw czlowieka poprzez wspieranie zaréwno praw polityczno-cywilnych
oraz spoleczno-kulturalno-ekonomicznych™?.

Od chwili rozpoczecia swojej pierwszej podrdzy apostolskiej do Afryki,
nie wahal si¢ okazywa¢ swojego zainteresowania problemami natury spo-
tecznej i politycznej, z ktorymi Afryka zmagatla si¢ w tamtym czasie, szcze-
gélnie: powszechnym ubodstwem, glodem, niedozywieniem, chorobami,
trudno$ciami dekolonizacji, wykorzystywaniem kobiet i dzieci, wojnami
plemiennymi, brakiem sprawiedliwosci i pokoju, naduzywaniem demo-
kracji, apartheidem i wieloma innymi. Wszystkie te kwestie byly poruszane
w wielu przemoéwieniach, wygtaszanych nie tylko w Afryce.

Apel w sprawie regionu Sahel

Wirdd jego pierwszych mow, szczegolne miejsce zajmuje apel w sprawie
regionu Sahel wygloszony w katedrze Wagadugu w Burkina Faso 10 maja
1980 r. Kiedy kraje Sahelu byly dewastowane z powodu kleski suszy, papiez
podnidst glos, budzac swiadomos¢ swiata, ktéry bezsilnie lub obojetnie ob-
serwowal to straszne widowisko. Papiez, poruszony rozmiarami tej kleski
zywiotowej*’, odkryl prawde mimo banaléw przekazywanych przez stacje
telewizyjne i w Wagadugu wyglosil przemdéwienie o historycznym znaczeniu:

To dlatego z tego miejsca, ze stolicy Gérnej Wolty [aktualne Burkina
Faso], uroczyscie apeluje do catego swiata. Ja, Jan Pawet II, biskup
Rzymu i nastepca Piotra, podnosze swoj blagalny glos, poniewaz nie
moge ukrywac sie, kiedy moi bracia i siostry sq zagrozeni. Stworzytem
sobie glos tych, ktérzy go nie majq, glos niewinnych, tych, ktérzy zmar-
li z braku wody i chleba; glos ojcow i matek, ktorzy byli swiadkami
smierci ich dzieci bez zrozumienia jej powodu, lub ktorzy bedq zawsze

41 J. R. Formicola, Pope John Paul II..., s. 78-79.

42 G. S. Twomey, Pope John Paul II and the ,Preferential Option for the Poor”, w: ,Journal
of Catholic Legal Studies” 45, 2 (2017), s. 327.

43 Region Sahel rozcigga si¢ od Senegalu do czgéci Mauretanii, Mali, Burkina Faso, Nigru, Nige-
rii, Czadu, Sudanu az do Erytrei na wybrzezu Morza Czerwonego.
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widziec swoje dzieci ze statymi nastepstwami glodu, ktory cierpiq; glos
nastepnych pokolen, ktére nie mogq juz diuzej zy¢ z takim strasznym
zagrozeniem dla ich istnien. Apeluje do wszystkich*.

W listopadzie 1980 r. niemieccy katolicy, jako pierwsi, odpowiedzieli
na ten apel poprzez zebranie funduszy dla regionu Sahel w czasie podrézy
apostolskiej papieza do Niemiec*. Glos Jana Pawta IT wywotal ogromna fale
solidarnosci i darowizn, stal si¢ przyczynkiem do zalozenia w 1984 r. Funda-
cji Jana Pawta II na rzecz Sahelu. Jej gtéwna siedziba znajduje sie w Watyka-
nie, chociaz jej zarzadzanie zostato powierzone biskupom z regionu Sahelu.
Fundacja, jak okreslono w statucie, ma na celu zachecanie do tworzenia spo-
tecznosci ludzi, ktorzy sg gotowi do stuzby na rzecz swoich panstw i swoich
braci, bez zadnej dyskryminacji, w duchu integralnej ludzkiej solidarnosci,
aby walczy¢ z pustynnieniem i jego przyczynami, oraz ratowac ofiary suszy
w krajach regionu Sahel*.

Papiez w kazdej chwili swojego pontyfikatu wzmacnial swéj plan wal-
ki o poszanowanie godnosci wszystkich istot ludzkich. W postsynodalnym
wezwaniu apostolskim Pastores gregis zmobilizowal kazdego z biskupow
do bycia autentycznym $wiadkiem i oredownikiem Ewangelii nadziei po-
przez stanie si¢ vir pauper”’. Stowo ,,.biedny” pojawia si¢ 24 razy w tym doku-
mencie, ktory zostat opublikowany 16 pazdziernika 2003 r. w celu uczczenia
srebrnego jubileuszu papieza jako biskupa Rzymu. Ten dokument byt swego
rodzaju testamentem skierowanym do biskupow z catego $wiata, aby przy-
pomnie¢ im o tytule procurator pauperum, ktory zostal nadany pasterzom
Kosciota. W ten sposéb Jan Pawel II wezwal ich do bycia prorokami sprawie-
dliwosci i obroncami ludzkich praw*®.

Apartheid w Republice Poludniowej Afryki

Tuz po rozpoczeciu swojego pontyfikatu, papiez potepil dyskrymina-
cje rasows, a szczeg6lnie apartheid w Republice Potudniowej Afryki (RPA).
Podczas swojej pierwszej wizyty apostolskiej w Kenii w 1980 r., w czasie
przemoéwienia do czlonkéw korpuséw dyplomatycznych, papiez ubolewat

44 TJan Pawel II, Homily in Ouagadougou Cathedral, 10.05.1980.
45 Tenze, Homily in Mainz, 16.11.1980.

46 Tenze, General Audience, 07.02.1990.

47 Tenze, Pastores Gregis, 16.10.2003, nr 20.

48 Tamze, nr 67.
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nad ,utrzymujgcym si¢ problemem dyskryminacji rasowej”. Cytujac stowa
Pawla VI podczas jego wizyty duszpasterskiej w Ugandzie w 1969 r., Jan Pa-
wel IT powtarzal wielokrotnie, ze utrzymywaly sie ,,sytuacje spoteczne opar-
te na dyskryminacji rasowej i czgsto mialy okreslona wole i byly wspierane
przez systemy mysli™. Dla papieza takie sytuacje stanowily afront dla pod-
stawowych praw czlowieka.

Pie¢ lat pdzniej, w 1985 r., kiedy Jan Pawel II odwiedzil Holandie - ko-
lebke tworcow apartheidu w RPA - w swoim przemodwieniu do cztonkow
Miedzynarodowego Trybunatu Sprawiedliwosci w Hadze powiedzial, ze nie
ma takiej formy dyskryminacji ze wzgledu na rase, pochodzenie, kolor sko-
ry, kulture, ple¢ lub religie, ktéra mogtaby by¢ kiedykolwiek zaakceptowana.
Papiez potepil ten system, twierdzac, ze ,zaden system apartheidu lub osob-
ne jego przejawy nie beda nigdy akceptowane jako modele stuzace relacjom
pomiedzy narodami lub rasami™.

Z tego tez powodu nie zgodzil si¢ na wizyte w RPA dopéty, dopdki
utrzymywatl si¢ tam apartheid. W 1988 r. Jan Pawel II odbyt wizyty apo-
stolskie do pieciu krajow potudniowoafrykanskich, wcigz zdecydowanie od-
mawiajac wizyty w samym RPA. Jednakze, zta pogoda w Lesotho zmusita
papieza do wylagdowania na terytorium RPA, skad pojechat dalej. Po wyla-
dowaniu jednak odmoéwil ucalowania ziemi, co zdziwito wiele oséb, gdyz
byta to jego tradycja, ktora kultywowat, gdy odwiedzal kraj po raz pierwszy.

Dyskryminacja rasowa byla gorzka rzeczywistoscia na terenie po-
tudniowej Afryki. Podczas swojego powitalnego przemoéwienia w Lusace
w Zambii, papiez docenil trudnos¢ budowania harmonijnych relacji miedzy
spoleczenstwami wielorasowymi, ale w tym samym czasie ponowil swdj
apel, ktory wyglosil wezes$niej w Harare w Zimbabwe, o prowadzenie ,,szcze-
rego dialogu pomiedzy przeciwnymi punktami widzenia™'. Wezwat do nie-
przerwanych wysitkéw zmierzajacych do promowania konstruktywnego
dialogu przez zainteresowane strony jako ich odpowiedZ na niemozliwy
do zaakceptowania systemem apartheidu. Zdaniem papieza nie wystarczylo
potepi¢ rasizmu, bo to za mato - muszg zosta¢ spetnione warunki, ktore
umozliwilyby porzucenie strachu i osiagnigcie pojednania®.

49 Jan Pawel II, Address to the diplomatic Corps in Nairobi, 06.05.1980; Pawet VI, Address
to Uganda Parliament in Kampala, 01.08.1969.

50 Tenze, Address to the International Court of Justice in Hague, 13.05.1985.

51 Tenze, Discourse at Harare Airport, 10.09.1988.

52 Tenze, Welcome discourse at Lusaka Airport, 02.05.1989.
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Kiedy papiez ostatecznie oficjalnie odwiedzil RPA w 1995 r. po zakon-
czeniu apartheidu, ucalowal ziemie, ktérg kiedys zignorowatl i byt bardzo
szczesliwy, ze moglt zlozy¢ wizyte w kraju, ktéry nazwat ,,nowa Republika Po-
tudniowej Afryki”. Ludno$¢ RPA okreslil jako ,,Teczowy Nardd™ z powodu
wszystkich jej réznorodnosci. Pamiegtajac swoje pierwsze spotkanie z prezy-
dentem Nelsonem Mandelg w Watykanie w 1990 r., natychmiast po jego zwol-
nieniu z wigzienia (po 27 latach), papiez wychwalat go jako ,,cichego i cierpia-
cego $wiadka” swojego narodu, ktdry pragnie prawdziwego wyzwolenia.

W tym samym duchu, potepiajacym system apartheidu, papiez przy-
pomnial o dawnych wydarzeniach dotyczacych handlu niewolnikami, ktore
wyznaczyly rzeczywisto$¢ Afryki we wezesnych wiekach. Blagal o ulaska-
wienie dla cztowieczenstwa, kiedy odwiedzal wyspe Gorée w Senegalu i port,
z ktorego transportowano niewolnikéw do Ameryki Potudniowej, okreslajac
te historyczng tragedie jako ,eksterminacje cztowieczenstwa™*.

Anulowanie miedzynarodowych diugow

Podczas lat przygotowania do wielkiego jubileuszu roku 2000, papiez
wezwal do poswiecenia wigkszej uwagi problemom ubdstwa, ktére wciaz
nekato biedne kraje. W sposéb szczegélny odniost si¢ wtedy do problemu
miedzynarodowych diugéw biednych krajow i zaapelowal o catkowite lub
czesciowe ich umorzenie.

Przyznal, ze ten problem byt zlozony i nietatwy do rozwigzania. Jed-
nakze wezwal do przestrzegania podstawowych zasad etycznych miedzy-
narodowego prawa. Podkreslal, ze problem mi¢dzynarodowego dtugu stat
sie nawet bardziej drazliwy w kontekscie ,,zglobalizowanej” gospodarki, ale
przypomnial tez, ze globalizacja wymaga solidarnosci w celu unikniecia
ogolnej katastrofy>.

W wyniku tego apelu parlamenty wielu krajow wierzycieli gtosowa-
ty za umorzeniem dwustronnego diugu najbiedniejszych i najbardziej za-
dluzonych panstw®. Apel papieza o prowadzenie gospodarki w oparciu
o chrzescijanskie wartosci — po$wigcenie odpowiedzialnos¢, mitos¢ i dobro-

53 Tenze, Welcome Speech at Johannesburg Airport, 16.09.1995.
54 Tenze, Speech at Gorée Island, 22.02.1992.

55 Tenze, General audience, 03.11.1999.

56 Tenze, Novo Millennio Ineunte, 06.01.2001, nr 14.
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czynno$¢ - i szczegdlng troske o biednych, wystosowany byl po to, aby przy-
nie$¢ ulge Afryce”.

Pierwszenstwo dla biednych

Cytujac Ewangelie wg $w. Mateusza, papiez przypomnial wszystkim,
ze ,biedni cieszg sie szczegdlnag obecnoscig Chrystusa, a to wymaga od Ko-
$ciola stworzenia dla nich preferencyjnych warunkéw™®. Zamykajac wielki
jubileusz w 2001 r., obawial sie, ze pierwszenstwo biednych nie bedzie tak
samo wazne dla catego Kosciola, z tego powodu wezwatl do stosowania kre-
atywnych metod w sferze dobroczynnosci.

Pierwszenstwo dla biednych, wedlug papieza, oznacza przede wszyst-
kim uznanie prawa do godnego Zzycia dla wszystkich. Jego wizyta duszpa-
sterska w Zimbabwe w 1988 r. miala tytul Prawa cztowieka: godnos¢ istoty
ludzkiej. Kiedy papiez zwracat si¢ do czlonkéw korpusu dyplomatycznego
akredytowanego przy rzadzie Zimbabwe, odniost si¢ do problemu glodu
i trudnej sytuacji uchodzcow jako do kwestii bezposrednio zwigzanych
z ochrong praw czlowieka. Jan Pawel II zobowigzal ich do zapewnienia,
ze wszyscy ludzie beda mogli korzystac¢ z podstawowych praw, ktore sg ko-
nieczne do godnego zycia®.

Nawet w swoim ostatnim przestaniu na Swiatowy Dzier Pokoju papiez
uznal, ze decydujacym dla doprowadzenia do pokoju na swiecie jest dostrze-
zenie zaleznosci miedzy bogatymi i biednymi krajami. Albo procesy rozwo-
ju beda postepowaly w kazdej czesci $wiata, albo bedzie dochodzi¢ do re-
gresu nawet w strefach, w ktoérych do tej pory byl ciagly progres. W zwigzku
z tym Jan Pawel II poprosit $wiat o zwrdcenie uwagi na tworzenie nowych
form solidarnosci, zaréwno na poziomach dwustronnych, jaki i wielostron-
nych, przez bardziej zdecydowane po$wiecenie si¢ z pelnym przekonaniem,
ze dobro narodéw Afryki jest niezbednym warunkiem do osiagniecia po-
wszechnego wspolnego dobra®.

57 J. E Formicola, Pope John Paul II..., s. 139.

58 Jan Pawel II, Novo Millennio Ineunte, 06.01.2001, nr 49.
59 Tenze, Speech to Diplomatic Corps in Harare, 11.09.1988.
60 Tenze, Message for Word Day of Peace, 01.01.2005.
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Tworzenie sumien konferencji episkopatow

Antropologia Jana Pawla II implikowala walke o uznanie godnosci
ludzkiej ze szczegdlnym zwroceniem uwagi na Afryke, gdzie papiez wywie-
ral wielki wptyw na lokalnych biskupéw i zatroskane spoleczenstwa poprzez
ksztaltowanie ich sumien w kierunku walki o sprawiedliwos$¢ i pokoj. Przy
wielu okazjach przypominat biskupom Afryki o ich roli w promowaniu
chrzescijanskiej odpowiedzi na problemy sprawiedliwosci i pokoju, przed-
stawiajac nauczanie Kosciota, a takze promujac dialog i dazenie do rozwo-
ju®'. Ewangelizacja w Afryce miala by¢ przeprowadzona poprzez promocje
sprawiedliwosci i pokoju. Wplyw papieza w tym obszarze mozna wywnio-
skowac z listow duszpasterskich biskupéw z calej Afryki, ktorzy czesto cy-
towali jego nauke i byli zainspirowani jego przestaniami do krajoéw afrykan-
skich. Biskupi Malawi pomiedzy 1992 a 1993 r. podjeli interwencje, piszac
listy duszpasterskie: Zyjgc Naszq Wiarg (8 marca 1992) oraz Wybierajgc Na-
szq Przysztos¢ (2 lutego 1993). Mialo to zwiazek z tym, ze kampania Lenten
z 1992 r. skrytykowata jednopartyjne rzady prezydenta Kamuzu Bandy, sta-
jac sie ,punktem zwrotnym” w demokratyzacji tego kraju®?. Biskupi zwracali
uwage na naruszanie praw cztowieka i cierpienia ludnosci Malawi z powodu
polityki prowadzonej przez Kamuzu Bandg. Te list odczytano we wszystkich
katolickich kosciotach, poruszyly wiele serc, poniewaz dotykaly problemow,
z ktérymi ludzie musieli si¢ zmaga¢. To dzialanie biskupéw bylo ruchem
dramatycznym, poniewaz podjeli oni ryzyko wywolania wojny domowe;j.
Prezydent byt na nich wsciekly, zabronit rozpowszechniania listow i zagro-
zil, Ze zabije biskupow®.

Podczas wizyty Ad limina biskupéw Malawi we wrzeéniu 1993 r., pa-
piez pochwalil tamtejszy episkopat za zastosowanie madrosci i §wiatta prze-
stania Chrystusa do sprostania wyzwaniom politycznych. Wedltug papieza,
w ewoluujacym kontekscie politycznym, taka pomoc byla szczegélnie wazna
przy naklanianiu innych do wykonywania obowigzkéw waznych dla zycia
narodu®.

61 Tenze, Speech to the bishops of IMBISA in Harare, 10.09.1988.

62 A.D.Hertzke, The Catholic Church and Catholicism in global politics, w: Routledge Handbook
of Religion and Politics, red. ]. Haynes, Routledge 2016, s. 46.

63 A. E Chiponda, Democratization Process in Malawi since Independence, w: Learning Demo-
cracy - A Resource Book, red. M. Chilambo Montfort Media 2007, s. 102.

64 Jan Pawel II, Address to Malawi Bishops during Ad limina visit, 24.09.1993.
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W czasie pontyfikatu Jana Pawta II Kosciot nigdy nie zachowywat mil-
czenia w odniesieniu do swojej misji tworzenia pokoju i walki o prawa
kazdego cztowieka, a takze w zachecaniu do demokratyzacji systemow

politycznych w Afryce.

Kosciot zachecal do aktywnosci inne popularne ruchy opozycyjne prze-
ciwne autorytaryzmowi, np. w Kenii, Zambii czy Ghanie®, a takze uczestni-
czyl w politycznych zmianach w innych krajach, np. w Beninie, RPA, Kongo
Brazzaville i Demokratycznej Republice Konga®®.

Negocjowanie pokoju poprzez Wspolnote sw. Idziego

Z czasem zaczely sie pojawia¢ nowe metody dialogu, szczegolnie
po przejsciu na emeryture kard. Agostino Casaroli w 1991 r. Zagraniczna
polityka Watykanu zmienila si¢ pod kierownictwem abp. Jean-Louisa Tau-
rana, ktéry rozpoczal $cista wspdtprace z grupami swieckimi®. Prorocza
polityka papieza zmusita go do zaakceptowania wykorzystywania ruchéw
$wieckich Kosciota przy negocjacjach dotyczacych sporéw na temat pokoju
i pojednania w Afryce. Najlepszym przykladem, ktéry moze to zobrazowac,
jest pakt pokojowy zawarty w Mozambiku.

Wspolnota $w. Idziego byta swiadkiem podpisania Ogélnego Paktu Po-
kojowego pomiedzy prezydentem Joaquimem Chissano z Frontu Wyzwo-
lenia Mozambiku (FRELIMO) a Afonso Dhlakamig z Narodowego Ruchu
Oporu Mozambiku (RENAMO) i armig partyzancka, ktora niszczyla kraj
od czasu uzyskania przez niego niepodleglosci. Negocjacje prowadzono, po-
stugujac sie metodg zaproponowang przez prof. Andree Riccardiego, zeby
»0dlozy¢ na bok, to co dzieli, a zacza¢ pracowac nad tym, co taczy™® - sg to
stowa, ktdre powtarzano za Janem XXIII. Postanowienia paktu, podpisane-
go 4 pazdziernika 1992 r. w siedzibie Wspdlnoty $w. Idziego w Rzymie, zdo-
taly zmusi¢ rzadzacy ruch FRELIMO do porzucenia ideologii marksistow-
skiej i w ten sposdb nastala dla Mozambiku nowa era. Wspdlnota $w. Idziego

65 A.D. Hertzke, The Catholic Church and Catholicism..., s. 46.

66 M. H. Kukah, Africa needs St. John Paul II now more than ever, ,Crux, Taking the Catholic
Pulse” 07.04.2016.

67 D. Christiansen, Catholic Peace-making, 1991-2005: the legacy of pope John Paul II, ,The
Review of Faith & International Affairs” 4, 2 (2006), s. 21.

68 M. Marazziti, Lessons in Peace: The relevance of Mozambique’s peace agreement 20 years later,
»Ihe Jesuit Review” 19.11.2012, https://www.americamagazine.org/issue/5159/article/lesson-
s-peace [07.08.2018].
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posredniczyla w rozmowach pokojowych z Armia Bozego Oporu (LRA)
w péinocnej Ugandzie, co zakonczylo tam wojne domowa®.

Ludobdjstwo w Rwandzie w 1994 roku

Nie w kazdym kraju biskupi byli w stanie wykorzysta¢ nauczanie pa-
pieza do stworzenia mozliwosci budowania pokoju i pojednania. Jednym
klasycznym przyktadem jest sprawa Rwandy, ktorej ludnos¢ jest gtownie
wyznania rzymskokatolickiego. Ludobdjstwo z 1994 r. to przyklad zalosne-
go niepowodzenia Ko$ciota w obalaniu konfliktéow plemiennych. W kampa-
nii skierowanej przeciwko Tutsi i umiarkowanym Hutu, ekstremisci z tego
drugiego plemienia” wymordowali co najmniej 800 tys. ludzi. Wiele oséb
duchownych - ksiezy, braci i sidstr zakonnych - bylo oskarzanych o uczest-
nictwo w masakrach. Faktycznie bp Augustine Misago zostal aresztowany
i uwieziony, ale w 2000 r. wypuszczono go i oczyszczono z zarzutow. Papiez
pozostal bardzo blisko ludnosci Rwandy, poniewaz od 1990 do 2001 r., napi-
sal ponad 30 przestan opisujacych problem rwandyjskich plemion™.

Dyplomacja papieska w relacji z afrykanskimi despotami

i tradycjonalistami

Pomimo wielu wizyt, ktére papiez zlozyl w Afryce i optymizmu tzw.
drugiego wyzwolenia Afryki, na kontynencie tym rzadzili tacy dyktatorzy,
jak: Robert Mugabe (Zimbabwe), Sasso Nguesso (Kongo), Paul Biya (Kame-
run), Yahaya Jammeh (Gambia), Yoweri Museveni (Uganda), Sani Abacha
(Nigeria), Paul Kagame (Rwanda) i Joseph Kabila (Demokratyczna Republi-
ka Konga)”. Tym, co jest niezrozumiale jest fakt, ze prawie wszyscy dykta-
torzy zlozyli o§wiadczenia, ze byli katolikami i bardzo ciepto witali papieza
w swoich krajach.

Kiedy papiez przybyl z wizyta do Mozambiku, miaty tam miejsce dra-
matyczne starcia pomiedzy FRELIMO a terrorystycznym RENAMO. Wiele
o0so6b spodziewalo si¢ wtedy natychmiastowego potepienia ze strony papieza,
ale zamiast tego wyglosil on bezstronne przemoéwienie wzywajace do pojed-
nania. Jan Pawet II wyrazil swoja dyspozycyjnos¢, a takze wezwal biskupow
i Ko$ciol w Mozambiku do pracy na rzecz pokoju i pojednania:

69 A.D. Hertzke, The Catholic Church and Catholicism..., s. 46.
70 Tamze,s. 47.

71 J. B. Sourou, Jean Paul II..., s. 92-93.

72 M. H. Kukah, Africa needs St. John Paul II....
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Historia tej chwili pozostanie zaznaczona przez nas — Kosciél, wladze
polityczne, sily religijne, sity spoleczne i spotecznosci miedzynarodo-
we — ktore bedq lub nie bedq tworzyc pokoju i rozwoju w Mozambiku.
Obecnie Kosciot tak tutaj, jak wszedzie, jest gotowy stawic czota dzisiej-
szym wyzwaniom i wspotpracowac ze wszystkimi tymi, ktérzy wybiera-
ja droge pokoju, ktérej nowe imie to rozwdj, nie tylko gospodarczy, ale
réwniez spoteczny, kulturalny i duchowy”.

Papiez bardzo dyplomatycznie postepowal z kontrowersyjnymi prezy-
dentami w Afryce. Ponadto, jako nastepca Piotra, sktadat wizyty, aby budo-
waé mosty pomiedzy ludzmi i takimi systemami, a nie poglebia¢ réznice.
Jednakze kiedy méwimy o kwestiach doktryny chrzescijanskiej, papiez nie
pozwalal na kompromis.

W Suazi w obecnosci 20-letniego kréla Mswati I1II, ktéry miat juz czte-
ry zony, nie potepil bezposrednio poligamii, ale rozmawial o wartosciach
rodziny i chwalil monogamie, méwigc, ze ,,Chrzescijanie uwazajg, ze mo-
nogamiczny zwigzek malzenski zapewnia podstawe do budowania stabilnej
rodziny, zgodnie z pierwotnym planem Boga w kwestii malzenstwa””.

Papiez odegral wybitng role w obaleniu komunizmu w Europie.
To mialo ogromny wplyw na wydarzenia w Afryce od kiedy duza liczba
krajow afrykanskich przyjela ideologie marksizmu-leninizmu lub ,lekkie”
ideologie socjalistyczne. Te afrykanskie kraje, ktore przyjety marksizm-leni-
nizm to: Benin, Angola, Kongo-Brazzaville i Mozambik. Wszystkie one byly
$wiadkami upadku komunizmu w Europie, pod wptywem czego rozpoczeta
sie ich demokratyzacja.

Synod afrykanski

6 stycznia 1989 r., papiez oglosil swoje zyczenie, zeby zwola¢ Nadzwy-
czajne Zgromadzenie Synodu Biskupéw, jako forum do zajmowania si¢ wy-
zwaniami natury spolecznej, politycznej i religijnej w Afryce. Jego tytut to:
Kosciét w Afryce na Progu Trzeciego Tysigclecia”. Pomimo wielu gltoséw
przeciwnych zorganizowaniu afrykanskiego synodu w Rzymie’, odbyl sie
on ostatecznie w dniach od 10 kwietnia do 8 maja 1994 r. pod ostatecznym

73 Jan Pawel I, Speech to the President of Mozambique, 16.09.1988.

74 Tenze, Homily, Somhlolo Stadium in Mbabane, 16.09.1988.

75 Tenze, Angelus, 06.01.1989.

76 R.K. Sesana, An African Synod Without Africa, AFER 3 (1993), s. 134-143.
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tytulem: Kosciét w Afryce i jego misja ewangelizacyjna do roku 2000. «Be-
dziecie moimi swiadkami»”.

Kiedy obrady sie zakonczyty, a wnioski wreczono papiezowi, przygoto-
watl on postsynodalne wezwanie Kosciof w Afryce. W celu petnego podkre-
slenia autentycznego afrykanskiego charakteru synodu, dokument miat by¢
przedstawiony Ko$ciolowi przez samego papieza, ktéry w 1995 r. odwiedzit
trzy kraje: Kamerun, RPA i Kenie. W Kamerunie papiez wykonal nowator-
skie 1 wysoce symboliczne gesty, kiedy 14 wrzesnia w Yaoundé oficjalnie
podpisal apostolskie wezwanie Kosciot w Afryce”.

W tych trzech krajach papiez celebrowal trzy oddzielne sesje synodal-
ne: w katedrze Yaoundé w Kamerunie na temat inkulturacji, teologii (rodzi-
ny Boga) oraz roli teologéw i uniwersytetow’®; w katedrze Chrystusa Krola
w Johannesburgu na temat zbawienia, sprawiedliwosci i pokoju”; a w ogro-
dzie Zmartwychwstania w Nairobi na temat ewangelizacji i promocji rodzi-
ny oraz przedstawicieli i Srodkéw ewangelizacji*’.

Synod mial by¢ okazjg do rozbudzenia nadziei na zmartwychwstanie
w czasie, kiedy wydarzenia ludzkie wydawaly si¢ wciaga¢ Afryke w znieche-
cenie i rozpacz. Ojcowie synodu koncentrowali si¢ na wyzwaniach i szan-
sach ewangelizacji w Afryce na progu trzeciego tysiaclecia. Jak w przypadku
Gaudium et spes z Soboru Watykanskiego II, tak i tu — w apostolskim we-
zwaniu Kosciél w Afryce — mozna dostrzec ten sam ton optymizmu:

W tym czasie, kiedy tak duzo bratobdjczej nienawisci inspirowanej
przez interesy polityczne rozdziera nasze narody, kiedy ciezar miedzy-
narodowego dtugu i dewaluacji waluty niszczy je, my, biskupi Afryki,
wraz ze wszystkimi uczestnikami tego Swietego Synodu, zjednoczeni
z Ojcem Swigtym i ze wszystkimi naszymi Bra¢mi w Episkopacie, kté-
rzy nas wybrali, chcemy wyrazi¢ stowo nadziei i zachety do was, Rodzi-
no Boga w Afryce, do was, Rodzino Boga na catym swiecie, Chrystus -
nasza nadzieja - Zyje; my bedziemy zyc!*

77 G. Marchesi, Il sinodo africano e il viaggio missionario del papa, ,La Civilta Cattolica” 04
(1995), s. 279-280.

78 Jan Pawel I, Address at the first session in Yaoundé, 15.09.1995.

79 Tenze, Address at the second session in Johannesburg, 17.09.1995.

80 Tenze, Address at the third session in Nairobi, 19.09.1995.

81 Tenze, Ecclesia in Africa, 14.09.1995, nr 13.
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Synod uwazal ewangelizacje rodziny afrykanskiej za gléwny priory-
tet, poniewaz rodzina miala przyjmowac role aktywnego podmiotu wedlug
pomystu ewangelizacji rodzin przez rodziny®. Synod potwierdzil réwniez
powazng obawe o prawdziwg i zrdwnowazong inkulturacje konieczng w celu
unikniecia kulturowego zamieszania i wyobcowania w szybko rozwijajacym
sie spoteczenstwie®’. Wyzwanie inkulturacji w Afryce opierato si¢ na zapew-
nieniu, ze wyznawcy Chrystusa przyswoiliby bardziej doglebnie przestanie
Ewangelii, gdyby pozostali wierni wszystkim autentycznym wartosciom
afrykanskim?®.

Uznanie znaczenia kwestii sprawiedliwosci i pokoju w Afryce bylo
gtéwnym czynnikiem w kwestii ewangelizacji tego kontynentu. Dla inte-
gralnego rozwoju czlowieka oraz zgodnie z antropologia Jana Pawta II, Oj-
cowie Synodu zastanawiali si¢ ,jak wlasciwie mozna oglasza¢ nowe przy-
kazanie mitosci bez promowania w sprawiedliwosci i pokoju prawdziwego
i autentycznego rozwoju czltowieka™>. W istocie stowa ,,sprawiedliwos¢ i po-
koj” pojawiaja si¢ 15 razy w calym dokumencie.

Inne kwestie dotyczace Afryki, tj.: ubostwo, urbanizacja, dtug miedzy-
narodowy, handel bronia, problem uchodzcéw i wysiedlencéw, problemy de-
mograficzne i grozby w stosunku do rodziny, wykorzystywanie kobiet, roz-
przestrzenianie si¢ AIDS, zniesienie niewolnictwa w niektérych miejscach,
etnocentryzm i opozycja plemienna - byly czescig podstawowych wyzwan
poruszanych podczas synodu afrykanskiego®.

To, ze synod z 1994 r. nie rozwiaze wszystkich probleméw w Afryce
bylo oczywiste. W listopadzie 2004 r. Jan Pawel II wyrazil Zyczenie zwolania
drugiego synodu biskupow, na ktérym Afryka miata by¢ ponownie tematem
gléwnym?¥. Najwazniejszg rzeczg jest to, ze ,,problem afrykanski” jest pro-
blemem ztozonym. Czesto dochodzi do konfliktéw na linii polityka miedzy-
narodowa i grupy intereséw — panstwa afrykanskie walczace o odzyskanie
samokontroli. Ani Jan Pawel II, ani Ko$ciol katolicki nie mogg rozwigza¢
tych kwestii w calosci, a papiez nigdy nie udawal, zZe byt w stanie to zrobi¢.
Jednakze poprzez zwolanie synodu rozpoczal publiczny dyskurs dotyczacy
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Afryki i sprawil, ze mieszkancy tego kontynentu zdali sobie sprawe, ze cho¢
nie wszystko, to i tak nadal wiele zalezy do nich.

Afrykanski teolog Lawrence Magesa tuz przed synodem mogt argu-
mentowac, ze podstawowe zadanie i sukces synodu nie opieraja si¢ na po-
stawieniu warunkow, ktdre spetni¢ trzeba, aby rozwigzaé problemy Afryki,
ale na probie:

USWIADOMIENIA afrykanskim katolikom (faktycznie chrzescija-
nom afrykatiskim) SILY, ktérq otrzymali od Ducha Swietego w Chry-
stusie, do TRANSFORMAC]I Kosciota i swiata wedtug Ewangelii.
Do stopnia, do ktorego to zadanie wzmocnienia bedzie sukcesem, sam
Synod rowniez bedzie sukcesem. Bedzie wiecznie istnie¢ w Zyciu Ko-
sciola w Afryce. Wprost przeciwnie, jezeli nie uda mu sie tego doko-
na¢, by¢ moze wciqz bedzie mogt zapewnic sobie miejsce w historii
poprzez drobiazgowos¢ swojej organizacji, itd. Ale jego rola w procesie
ewangelizacji Afryki i afrykanizacji chrzescijanistwa mogtaby by¢ nie-
istotna®.

Trudnosci w relacjach Jana Pawla II i spotecznosci afrykanskich

Istniejg przynajmniej trzy kwestie, za przeoczenie ktorych papiez jest
krytykowany. Pomimo odbycia wielu podrézy i wygloszenia wielu przemo-
wien, prawdziwy dyskurs na temat inkulturacji wiary w Afryce prowadzono
tylko na poziomie teoretycznym, bez jego prawdziwego zastosowania.

Pierwsza kwestig jest stary problem dotyczacy poligamii w Afryce
i tego, w jaki sposéb mozna by bylo ja pogodzi¢ z wartosciami cywiliza-
cji chrzescijanskiej®. Gléwna kwestiag w homiliach papieskich byta kwestia
rodziny. Tuz po swojej pierwszej wizycie w 1980 r., papiez docenil znacze-
nie, jakie Afrykanczycy przywiazywali do rodziny i dzieci. Bez otwartego
potepienia nieokielznanej praktyki poligamii, papiez zrobit niewiele, zeby
pogodzi¢ afrykanskie tradycje wielozenstwa z pojawiajacymi si¢ w chrzesci-
janstwie zadaniami zycia w zwigzkach monogamicznych.

88 L. Magesa, Redemptoris Missio, Centesimus Annus and The African Synod, w: AFER 33 (1991),
s. 329.
89 C. B. Okolo, The Pope and the Catholic Church in Nigeria, w: AFER 24 (1982), s. 211.
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Druga sprawa to zachowanie bylego arcybiskupa Lusaki, Emmanuela
Milingo, jakie bylo bardzo drazliwa sprawa. W maju 2001 r., zaczal on lob-
bowac¢ na rzecz uwolnienia katolickich ksiezy od obowigzku celibatu i naci-
skal na to, zeby Zzonaci ksi¢za zostali ponownie przyjeci do stuzby kaptan-
skiej. Ku zdziwieniu catego Kosciola, w wieku 71 lat, abp Milingo ozenit si¢
z Maria Sung, 43-letnig lekarka z Korei. Bardziej zenujace byto to, ze zrobil
to w Nowym Jorku, podczas ceremonii zorganizowanej przez Kosciot wie-
lebnego Sun Myung Moona. Ta sprawa doprowadzita do wybuchu dyskusji
na temat roli celibatu w Afryce, a zostala pominieta zaréwno przez Paw-
ta VI, jak i Jana Pawta II.

Trzecig kwestig byto konserwatywne stanowisko papieza w sprawie
korzystania ze Srodkéw antykoncepcyjnych na kontynencie pustoszonym
przez plagi HIV i AIDS. Papiez podtrzymal nauczanie Kosciota na temat
wyboru czystosci i naturalnych metod planowania rodziny, czego przeci-
wienstwem jest korzystanie ze Srodkéw antykoncepcyjnych. Byl za to bardzo
krytykowany, np. przez Michela Wronga, ktéry w 2005 r. oskarzyt go o to,
ze mial ,,krew niewinnych ludzi na swoich rekach” z powodu lekcewazenia
mozliwosci korzystania z prezerwatyw jako $rodka zabezpieczajacego przed
wirusem HIV®*.

Podsumowanie

Niniejszy artykul na temat roli odegranej przez Jana Pawla II w ozy-
wianiu Ko$ciota w Afryce poprzez podroéze apostolskie i interwencje w kwe-
stiach spofeczno-politycznych dotyczacych Afryki potwierdza stuszno$¢
hipotezy, ktéra postawilem na poczatku. Istnieje ogromny zwiazek pomie-
dzy szybkim wzrostem Ko$ciola w Afryce a ozywieniem przeprowadzonym
przez polskiego papieza w czasie jego pontyfikatu.

Jakakolwiek stosowna ocena, ktérag mozna tutaj przedstawié, a doty-
czaca szybkiego rozwoju Kosciota w Afryce i sukceséw w zaprowadzaniu
sprawiedliwo$ci, pokoju i pojednania, musi uwzglednia¢ i uzna¢ wkiad
whniesiony przez Jana Pawla II.

90 M. Wrong, Blood of innocents on his hands, ,,New Statesman” 11.04.2005, s. 8-9.
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Jego wysitki sprawily, Ze Kosciot w Afryce i mieszkaricy tego kontynentu
odkryli wewnetrznq sile, dang im przez Ducha Swietego, zeby sta¢ sie
zwolennikami transformacji ich Kosciota i spoteczenstwa. Zwolanie sy-
nodu stato sig ziszczeniem snu $w. Daniela Combini z 1964 r., ktory snit
o tym, aby mieszkarnicy Afryki odzyskali swoj kontynent®.

W tym samym czasie aktualne staly sie stowa Pawla VI wypowiedzia-
ne, kiedy odwiedzal on Afryke w 1969 r. — uznano dojrzato$¢ afrykanskie-
go Kosciota i wezwano mieszkancow Afryki, aby stali si¢ zwolennikami ich
wlasnej ewangelizacji’>.

Papieskie wizyty apostolskie i interwencje przyczynily sie do znacznej
poprawy opinii o Afryce, zachecity jej mieszkancéw do powstania i marszu®.
Docenienie przez papieza mozliwosci mieszkancow Afryki do podejmowa-
nia rél przywdédczych w Kosciele sprawilo, ze podczas swojego pontyfikatu
powotal 11 afrykanskich kardynatéw. Na uwage zastuguje to, ze Jan Pawet II
wyznaczyl historyczne funkcje kard. Bernandinowi Gantinie z Ghany oraz
kard. Francisowi Arinze z Nigerii.

Kos$cidt w Afryce wraz ze swoimi wiernymi ma nadzieje, ze tak po-
trzebny dyskurs na temat Afryki, ktérego oredownikiem byt polski papiez,
nigdy sie nie skonczy, a nastepcy Wojtyly beda kontynuowaé budowanie do-
brej opinii o Afryce i jej mieszkancach. Obecnie trwa debata ekologiczna
zapoczatkowana przez Franciszka w encyklice Laudato si. Drugg kwestig
jest rola radosci w misji ewangelicznej Kosciota, o ktérej mowa w apostol-
skim wezwaniu Evangelii gaudium. Jest to podstawowy aspekt dla ducha
i humanizmu afrykanskiego, wyraza tez bogactwo, z ktérego Kosciot moze
czerpa¢ od Afryki.

Ogodlnie rzecz biorac, to co jest szczegdlnie wazne w pontyfikacie pol-
skiego papieza to nie sukces czy niepowodzenia jego misji, ale oryginalnos¢
jego stylu ozywiania wiary, ktory byt peten chrzescijanskiego i braterskiego
humanizmu dla Kosciota w Afryce.

Jan Pawel Il rozpoznat w Afrykariczykach petnie ludzkiej godnosci, kto-
ra byta sttumiona przez poprzednie rezimy kolonialne i polityczne. Pa-

91 P. Vanzan, Daniele Comboni: stratega della nuova missionarieta in Africa, ,,La Civilta Cattoli-
¢’ 20 (1996), 5. 110-122.

92 Pawel, Homily in Kampala, 31.07.1969.

93 M. H. Kukah, Africa needs St. John Paul II....
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Odrodzenie Afryki podczas pontyfikatu Jana Pawta IT

piez kochat Afryke i uznawat jej mozliwosci, a tym samym wzywat jej
mieszkarncow do wykorzystania ich zdolnosci w pracy na rzecz rozwoju
tego kontynentu oraz do odkrywania przed resztq swiata bogactwa ich
tradycji®*.

Ostatnim przestaniem Jana Pawta II na Swiatowe Dni Pokoju w stycz-
niu 2005 r. bylo prawdziwe wezwanie do odrodzenia Afryki. W rzeczywisto-

$ci Jean-Baptiste Sourou uznat to przeslanie za ostatnig wole papieza skiero-
wang do mieszkancow Afryki®:

Niech narody Afryki stanq sie rzecznikami ich wlasnej przysztosci i ich
wlasnego rozwoju kulturalnego, cywilnego, spotecznego i ekonomiczne-
go! Niech Afryka przestanie by¢ tylko przedmiotem pomocy, a stanie sie
odpowiedzialnym podmiotem swiadomego i efektywnego dzielenia sie
wspolnym dobrem! *°

94 Jan Pawel II, Homily at “Army Air Wing” Airport, Lilongwe, 06.05.1989.
95 J. B. Sourou, Jean Paul II..., s. 95.
96 Jan Pawel II, Message for Word Day of Peace, 01.01.2005.
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Historyk Kosciola, zwigzany z Papieskim Uniwersytetem Gregorian-
skim, specjalista z zakresu historii Kosciota w Indiach. W pracach nauko-

wych porusza kwestie zwigzane z funkcjonowaniem Koéciota w rejonie
Karnataka w Indiach.



Swiety Jan Pawel I1 i Indie

Indie sg wielojezycznym i wielowyznaniowym krajem od wiekow, tak
bylo juz w okresie kolonialnym. My, Hindusi, wysoko cenimy powiedzenie
»Jednos¢ w wielosci” - jest to inspirujace motto, ktére pomaga nam utrzymac
jednos¢ i harmonie, tak powaznie zagrozone w dzisiejszych czasach. W spo-
teczenstwie hinduskim spotka¢ mozna wyznawcédw wielu religii i wyznan.
Wigkszos$¢ spoteczenstwa praktykuje hinduizm, ale wystepuja réwniez inne
religie, takie jak: islam, chrzescijanstwo, dzinizm, buddyzm, zoroastrianizm.

My, hinduscy katolicy, wierzymy, ze $w. Tomasz Apostol przybyl do In-
dii, aby glosi¢ Dobra Nowing, zgodnie z nakazem Jezusa, ktéry powolal swo-
ich uczniéw do rozejscia si¢ na caly §wiat, aby rozsiewa¢ nasiona Ewangelii.
Chrzescijanstwo rozwijalo sie szybko po naptywie do Indii Portugalczykow,
Holendréw, Francuzéw oraz Brytyjczykow. Wiekszos$¢ z nich przyptywata
do tego kraju z powodéw handlowych, jednak z biegiem czasu dochodzili
do wniosku, ze korzystne byloby skolonizowanie oraz zawltadnigcie Indiami.

W latach 60. XX wieku, nawigzala si¢ gleboka oraz serdeczna relacja
pomiedzy Stolicag Apostolska oraz Indiami. Pawet VI byt pierwszym papie-
zem, ktéry odwiedzil Indie. Zainicjowal nawigzanie relacji dyplomatycz-
nych podczas swej wizyty w 1964 r., gdy brat udzial w Kongresie Eucha-
rystycznym w Bombaju. Jan Pawel II za$ byl w Indiach dwukrotnie, z tego
powodu byt on czule nazywany ,.hinduskim papiezem”.

Wplyw wizyt papieza Jana Pawla II

Pierwsza wizyta Jana Pawta II w Indiach byla wydarzeniem historycz-
nym, cho¢ w sumie byla to jego dwudziesta dziewigta pielgrzymka poza gra-
nice Wloch. Miata ona niezmiernie pozytywny wplyw na Hinduséw. Papiez
przybywat jako glowa panstwa watykanskiego, a takze jako duchowy przy-
wodca katolikéw — nie przyjechal, aby zawiera¢ umowy mig¢dzynarodowe,
lecz jego celem bylo promowanie odwiecznych wartosci: pokoju i jednosci.
Ta wizyta umocnila relacje pomiedzy Watykanem a Indiami. Co istotne,
prezydent oraz premier zapewnili papiezowi panistwowe powitanie.

Papieska pielgrzymka niewatpliwie umocnita i napelnila odwaga za-
réwno duchowienstwo, jak i §wieckich. Wiara Ko$ciola zostala ozywiona
i odmlodzona. Wezwanie II Soboru Watykanskiego do umacniania wiezéw
kolegialnosci i wspoétodpowiedzialnosci pomiedzy klerem i laikatem pod-
czas papieskiej wizyty stalo si¢ rzeczywistoscia.
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W tamtym czasie Indie przechodzily przez traumatyczne doswiad-
czenia napiec i roztaméw pomiedzy grupami religijnymi i etnicznymi. Wy-
buchly one w 1984 r. wraz z tzw. pogromem na Sikhach w Delhi i w innych
miejscach. Doszlo do tego, gdy dominujacy liczebnie wyznawcy religii hin-
duistycznej zostali sprowokowani, a wrecz zacheceni, przez ograniczonych
i zawistnych przywdédcéw politycznych do uzycia przemocy wobec grupy
mniejszo$ciowej, a stalo to w razacej sprzecznosci wobec wyznawanych
od wiekow pryncypiow pokoju i koegzystencji. Papiez podczas swojej wizyty
przyniost promyk nadziei, gdy glosil pokéj i harmonie, a gtéwnym tematem
jego przemoéw byly: zatagodzenie konfliktéw i pojednanie. Odwiedzil trzy-
nascie miast rozlokowanych w catym kraju.

Pielgrzymka miala znaczacych wplyw na dialog miedzyreligijny. Jego
oredzie wygloszone w audytorium Rajaji w Madrasie wzbudzito wielki sza-
cunek i do papieza, ktérego dostrzezono jako szlachetng osobe oraz przed-
stawiciela Boga, i dla Kosciota, ktérego byl on Najwyzszym Pasterzem.
To przestanie pokoju przyniosto ukojenie i uzdrowienie obywatelom Indii,
tagodzac w pewnym stopniu napiecia w kraju i tworzgc atmosfere zrozumie-
nia oraz tolerancji. Wielu innych przywodcow religijnych bylo szczesliwych
i zadowolonych z powodu jego uniwersalnego wezwania do mifosci i stuzby.

Pielgrzymka papieza miata takze fenomenalne oddzialywanie na eku-
menizm. Swieccy liderzy réznych chrzescijaniskich denominacji i rytow
zjednoczyli si¢ w celu niesienia wspdlnego swiadectwa o Chrystusie jako
Dobrym Pasterzu. Wiez, ktérg pomiedzy chrzescijanami pomogla nawigzac
ta wizyta, byla niezaprzeczalnie autentyczna. Bylo to wezwanie do wzajem-
nego szanowania i odkrywania wyjatkowosci innych tradycji i kultur.

Podczas swojego pontyfikatu Jan Pawet I sam podejmowal inicjatywy
zmierzajgce do poprawy relacji miedzynarodowych, poprzez odwiedzi-
ny w innych krajach. Zwrot ,,kultura pokoju” brzmiat w niemal wszyst-
kich jego przemowach. Rzeczywiscie, jego pierwsza podroz do Indii zo-

stata ogloszona ,pielgrzymkq pokoju™.

1 V. Nediakalayil, A tribute to John Paul II, ,The Hindu online Edition of India’s National New-
spaper” 4.09.2005, http://knowlordjesus.com/Pope_John_Paul_ILpdf [10.08.2017]; Cf. Papal
Visits Showed Indians Two Sides of John Paul II, https://www.ucanews.com/story-archi-
ve/?post_name=/2005/04/05/papal-visits-showed-indians-two-sides-of-pope-john-paul
-ii&post_id=25613 [10.7.2018].
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Dla Jana Pawla II pokoj nie byl niejasng, powsciagliwg czy abstrakeyj-
ng ideg. Pokdj byl naturalnym rezultatem wysitkéw podjetych przez ludz-
kos¢ w celu zbudowania swiatowej wspolnoty i solidarnosci. Wedle papieza
wspoéldziatanie, dialog, wzajemnos$¢ oraz zaangazowanie byly tymi warto-
$ciami, ktdre stanowily podpory wspolnoty?. Obie pielgrzymki Jana Paw-
ta IT byty bardzo znaczace dla Indii, takze charakteryzowaly si¢ jego osobista
miloécig do tego kraju. Jednakze z tego grona to pierwszy czynnik - zami-
fowanie do pokoju - jest uznawany za wazniejszy, jako ze z niego czescio-
wo wynika intencja odwiedzin panstwa. Jednoczesnie celem drugiej wizyty
byly gléwnie: udzial w synodzie oraz opublikowanie dokumentu Ecclesia
in Asia. W czasie obu wizyt w 1986 oraz w 1999 r., papiez byt gosciem rzadu
indyjskiego’. Méwil o kulturze pokoju i ludzkiej solidarnosci®.

Pierwsza wizyta (1-10 lutego 1986)

Pierwsza pielgrzymka Jana Pawta II byla dluga i trwata dziesie¢ dni.
Byla ona bardzo wazna ze wzgledu na to, ze w owym czasie chrzedcijanie
byli uznawani za przeciwnikéw panstwa przez radykaléw hinduistycznych.
Czas ten byl rowniez tragiczny ze wzgledu na takie wydarzenia jak: wprowa-
dzenie stanu wyjatkowego w 1975 r., zamordowanie lidera Kongresu Indiry
Gandhiego, ktére spowodowalo wybuch zamieszek skierowanych przeciw
sikhom w 1984 r., katastrofa gazowa w Bhopalu w tym samym roku. Réw-
niez w latach 1984-1990 panstwo bylo niestabilne politycznie, co powodo-
walo obnizenie koniunktury gospodarczej i nastrojéow pokojowych. Rady-
katowie hinduistyczni, w tym czasie utworzyli parti¢ polityczna, a na terenie
Indii dzialaly grupy naklaniajace lud, aby prowadzil agende nacjonalistycz-
nej hindutvy® w réznych czesciach Indii, co zapoczatkowalo alarmujacy
trend w kraju®.

W takich warunkach ogloszenie pielgrzymki Jana Pawtla II spowodowa-
o natychmiastowe reakcje grup fundamentalistow. Reprezentanci Hindutvy

B. J. O'Connor, Papal Diplomacy: John Paul II and the Culture of Peace, Indiana 2005, s. 1.
Tamze.

Tamze.

Hindutva to forma nacjonalizmu hinduskiego, ktéra dazy do podporzadkowania spoleczen-
stwa hinduskiego wartosciom hinduizmu oraz zwalcza inne grupy religijne (przypis thumacza).
6 S. Arulsamy, Chellenges to the Christian Community, w: ,Emerging India’, s. 12.
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obawiali sie, ze wizyta papieza moglaby spowodowa¢ wzmozenie dziatal-
nosci zagranicznych misjonarzy, ktorzy odciagali lud od tradycji i kultu-
ry swojego narodu, zwlaszcza wérdd plemion poéinocno-wschodnich Indii
oraz nizszych kast z poludniowej czesci kraju’. Obawiali si¢ tez, ze dojdzie
do wiekszej liczby nawrocen. Czes¢ hinduséw oczekiwata przeprosin od pa-
pieza za dawne krzywdy i zle traktowanie przez misjonarzy. Inni chcieli,
aby zakaza¢ spotkan z papiezem, w ktdrych uczestniczyloby wiecej oséb
czy sprawowania religijnych funkcji na terenie Indii, poniewaz Jan Pa-
wel II zostal zaproszony przez wladze panstwa®. Pomimo wielu protestow
rzad centralny przy Indyjskim Kongresie Narodowym pod przewodnic-
twem premiera Rajiva Gandhiego zachowywal przede wszystkim konieczng
ostrozno$¢ i przygotowal przed wizyta najwazniejsze porozumienia. Jednak
Jan Pawel II poczynil mocne postanowienie o podrézy do Indii.

Papiez nauczyt sie kilku stéw w jezyku hinduskim, swojg przemowe
rozpoczal uzywajac stowa namaskar, ktdre jest pozdrowieniem w Indiach’.
10 stycznia 1986 r. podczas ceremonii, w czasie ktérej nowy ambasador In-
dii przy Stolicy Apostolskiej prezentowal referencje, papiez wyrazil nadzieje,
ze zblizajaca sie wizyta moze jeszcze bardziej spoi¢ Indie i by¢ wyrazem jego
szacunku do duchowych tradycji tego kraju'®. Aby to podkresli¢ podczas ce-
remonii powitalnej na lotnisku w Delhi wyrazit si¢ jasno, méwiac o ,,wielkiej
checi oddania czci réznorodnym kulturom Indii”". Papiez docenial dobro
we wszystkich kulturach i religijnych tradycjach, moéwil o checi promowa-
nia wspolnych religijnych warto$ci z najwyzszym szacunkiem. Ponadto wy-
razal troske o szerzenie pokoju, zachecal do okazywania dobrej woli oraz
respektu do indyjskich tradycji'?. Aczkolwiek, pomimo szacunku do staro-
zytnego dziedzictwa i tradycji”, papiez przyznawal, ze istnieja réznice po-
miedzy religiami i zdawal sobie sprawe z ich powagi'. Podczas spotkania

7 B. Aguira, The Pope’s Tour: Seeking after the Truth, ,The Tablet”, 240 (1986), s. 180.

8 Tamze.

9 Jan Pawel II, I begin my visit with the sentiments of fraternity love and respect for the whole
people of India, ,LOsservatore Romano’, 28 (1986), s. 2.

10 Tenze, Le credenziali del nuovo ambasciatore dell'India, w: ,Insegnamenti di Giovanni Pa-
olo I1” 9/1 (1986), s. 48.

11 Tenze, Address on the occasion of welcome ceremony, w: The Pope Speaks to India: All the Ad-
dresses and Homilies of the Holy Father during his ten-day visit to India, Bombay 1986, s. 13

12 S. Karotemprel, A Biblical Pattern for the papal visit to India, ,Indian Missiological Review”,
10 (1985), s. 380.

13 Jan Pawel II, Address to the Leaders of non-Christian religion..., s. 86; tenze, Address to the
Catholic Bishops of India at New Delhi, w: The Pope Speaks to India, s. 27.

14 Tenze, Address to the Leaders of non-Christian religion..., s. 86.
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z przywdédcami innych wyznan moéwil: ,, Kosciol katolicki rozpoznaje praw-
de, ktora jest zawarta w religijnych tradycjach Indii™. W tych slowach wi-
doczna jest inicjatywa Jana Pawta II do rozwigzania trudnosci w akceptacji
odmiennych kultur i wierzen.

Podczas pielgrzymki papiez takze skupit sie na tym, aby uhonorowaé
szlachetnych duchowych przywodcow kraju. W Raj Ghat umiescit wieniec
na samadhi Mahatmy Gandiego oraz ukleknal, aby si¢ pomodli¢’. Jan Pa-
wel I wspominal Gandhiego jako apostota sprzeciwiania si¢ przemocy oraz
bohatera ludzkosci. W tym miejscu, przy jego grobie, réwniez modlil si¢
za pokdj na $wiecie'”. Papiez czesto cytowal Rabindranatha Tagorego, Pandi-
ta Jawaharlala Nehruego, Servepalli’ego Radhakrishnana i innych podczas
swoich przemow i wystapien, podkreslajac ich wielki wktad w historie nowo-
czesnych Indii'®. W kazdym miejscu oddawat hotd znaczgcym lokalnym po-
litykom, liderom, waznym myslicielom religijnym". Pomogto to Hindusom
w zaakceptowaniu mysli i opinii papieskich. Papiez zdawat sobie jednoczes-
nie sprawe, ze fundamentalistyczne grupy religijne byty przeciwne misjom
chrzescijanskim na terenie kraju. Zachecal wiec ludno$¢ do wiary w kra-
ju medrcéw i widzacych, a takze dodal: ,Indie pragng poszukiwaé waszej
prawdy [...] w ofierze i w wyrzekajacej sie siebie ofiarnosci”*. Przypominat
tez biskupom, ze jako ,nosiciele Ewangelii tu w Indiach, macie za zadanie
wyrazac szacunek i powazanie Kosciota wobec wszystkich bliznich oraz dla
duchowych, moralnych i kulturowych wartosci otoczonych czcig w kazdej
z religijnych tradycji”*.

Majac w $wiadomosdci, ze z powodu pielgrzymki narosto napigcie, pa-
piez podkreslal w swoich mowach i dyskusjach warto$¢ jednosci. Mottem
przewodnim papieskiej wizyty byto ,wezwanie do jednosci”**. Autentyczna
otwarto$¢ Ojca Swietego na inne religie poprzez dialog miedzywyznaniowy

15 Tamze, s. 83.

16 Jan Pawel I, Gratitude, w: The Pope speaks to India..., s. 208-209.

17 Tenze, Prayer of peace before the monument of Mahatma Gandhi, ,LOsservatore Romano’,
28 (1986), 5. 3.

18 Tenze, Fraterno Amore e Respetto per tutto il Popolo Indiano, w: ,Insegnamenti di Giovanni
Paolo I, 9/1 (1986), 5. 240-243.

19 Tenze, Camminiamo Insieme, la mano nella mano per cotruire un monde di pace, w: ,,Inse-
gnamenti di giovanni Paolo II”, 9/1 (1986), s. 246-249.

20 Tenze, Address to the Religious men and women of India on the ground of St Pius College,
w: The Pope speaks to India....,s. 182.

21 Tenze, Address to the Catholic Bishops of India at New Delhi, w: The Pope speaks to India...,
s. 27.

22 Tamze.
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otworzyla spoteczenstwo na zaangazowanie Kosciola. Jan Pawet II przypo-
minal biskupom o promowaniu dialogu miedzyreligijnego®. Papiez stwier-
dzit, ze dialog jest dzialaniem milosci, ktora uniemozliwia wszelkim poku-
som obieranie drogi izolacji, podziatu i konfliktu®*. Ten przekaz byt bardzo
wazny w spoleczenstwie Indii, w ktéorym doktrynerzy rozsiewali trucizne
religijnego fundamentalizmu w umystach zwyczajnych ludzi, co prowadzi-
o do nienawisci pomiedzy wyznaniami. Papiez mial nadzieje, ze wierzacy
innych religii przylacza si¢ do budowania nowej cywilizacji mitosci i pokoju
w Indiach®.

Chrzescijanie w Indiach sg mniejszoscia, biorgc pod uwage wielka po-
pulacje kraju. Jednakze odgrywaja oni gléwng role w narodzie ze wzgledu
na swoj wktad w edukacje, prace spoteczng oraz opieke zdrowotna.

Papieska pielgrzymka miata miejsce w czasie, gdy spoteczenstwo hin-
duskie bylo rozrywane przez partykularne interesy, komunalizm, réznice
kastowe, regionalizmy oraz podzialy jezykowe i kulturowe. W celu promocji
wzajemnego szacunki, kooperacji oraz pokoju pomiedzy ludzmi zostata zor-
ganizowana w Magalore modlitwa, w ktorej papiez prosit wszystkie religijne
wspolnoty, aby zyly w pokoju i harmonii wewnatrz pluralistycznego $wiata.
W ten sposéb Jan Pawel II docenit Indie za akcje na rzecz pokoju na szcze-
blu miedzynarodowym, zwlaszcza za dzialanie na rzecz rozbrojenia nukle-
arnego, jako glosiciela praw czlowieka oraz za dziatania hinduskich lideréw
na rzecz pokoju, zwalczenia ubdstwa i niesprawiedliwosci spoteczne;.

Aby nawiaza¢ jakiekolwiek dobre relacje musi istnie¢ aprobata oby-
dwu stron. Tak samo jest z szacunkiem na szczeblu relacji dyplomatycznych.
A wiec papiez podczas swojej pielgrzymki czesto méwil o uznaniu dla roz-
legtej i roznorodnej Republiki Indii. Jan Pawel II docenial rzeczywistos$¢
jednosci w réznorodnosci, ktorg zobaczyl w tym kraju. Podczas ceremonii
powitania z uznaniem moéwit o hinduskiej konstytucji, ktéra poprzez swoje
oficjalne uznanie wolnosci religijnej honoruje godnos¢ kazdej osoby. Jan Pa-
wel IT doceniat jg jako potwierdzajaca autentyczne wartosci duchowe, ktore
sg istotne dla kazdego spoleczenstwa.

23 Tamze.

24 Jan Pawel II, Discorso durante l'incontro al ‘Vigyan Bhawan’ con I rappresentanti di altre re-
ligioni e di altre confessioni cristiane, w: ,,Insegnamenti di Giovanni Paolo II”, 22/2 (1999),
s. 834-835.

25 Tenze, Address to the Representatives of the Cultural and Academic World and of other Reli-
gions, s. 65.
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W Kalkucie, papiez odpowiedzial na pozdrowienia ludzi stowami
»przybylem jako przyjaciel i brat, z przestaniem mitoéci i szacunku dla kazde;j
osoby”?. Jan Pawel II takze jako przywodca Panstwa Watykanskiego apelo-
wal do politykow, aby kontynuowali braterska wspotprace dla ,dobrobytu
wszystkich ludzkich spoleczenstw - rozbudowania panstwa ziemskiego,
ktére zapowiada to wieczne”. Papiez wielokrotnie zwracal uwage na god-
nos$¢ ludzkiej osoby w skali $wiatowej poprzez swoje pielgrzymki, zwlaszcza
w kontekscie réznorodnych religijnie Indii. Wazno$¢ obrony ludzkiej god-
nosci zostala przez niego podkreslona juz podczas prezentacji ambasadora
Indii przy Stolicy Apostolskiej. Wtedy mowil: ,w sferze miedzynarodowej
potrzebne sg glosy wolajace o prawa czlowieka [...] prawa, bez ktorych nie
mozna wies§¢ zycia z godnoscig jako ludzie wyposazeni w rozum, wole oraz

7

osobowos§¢”%8.

Druga wizyta w Nowym Delhi (5-7 listopada 1999)

Posrod protestow i kontrowersji Jan Pawet II - przywddca duchowy
1,2 miliarda katolikéw na $wiecie — przybyl do Indii 4 listopada 1999 r., drugi
raz w ciggu 13 lat. Inaczej niz w trakcie pierwszej wizyty, gléwnym powo-
dem drugiej byla promulgacja postsynodalnej adhortacji Ecclessia in Asia.
Papiez, ktory jest takze glowa panstwa watykanskiego, najmniejszego pan-
stwa na $wiecie, przybyl w towarzystwie delegacji sktadajacej si¢ z 40 czlon-
kow, w ktorej znalezli sie kardynalowie, teolodzy, biskupi i personel ochrony.
Druga wizyta byta relacjonowana przez media z naciskiem na huczne powi-
tanie gosci przez najwazniejszych przedstawicieli rzadu, co stuzyto wylacznie
zmniejszeniu napigcia miedzy katolikami i dominujaca w panstwie wiekszo-
$cig hinduistéw. Premier Atal Bihari Vajpayee i prezydent Kocheril Raman
Narayanan powitali papieza w rezydencji prezydenckiej, zgodnie z protoko-
tem wizyty panstwowej. Opisywang dekade charakteryzowal wzrost atakow
na mniejszosci religijne, poniewaz partia Bharatiya Janatha (BJP), podtrzy-
mujaca ideologie hinduskiego nacjonalizmu, wzrosta w site w rzadzie jako

26 Tenze, Greetings expressed to the People of Calcutta, w: The Pope speaks to India..., s. 75.

27 Tenze, Speech to the Representatives of religious, cultural, Social, Economic and Political Life
at New Delhi, w: The Pope speaks to India..., s. 49.

28 Tenze, Address to the India’s sixth Ambassador to the Holy See on the Presentation of his cre-
dentials, w: The Pope speaks to India..., s. 199.
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najwiegksza samodzielna partia polityczna, ale zawierata porozumienia z par-
tiami regionalnymi oraz stworzyla koalicje nazwang Narodowy Sojusz De-
mokratyczny — National Democratic Alliance (NDA). Atal Behari Vajpayee
z BJP zostal premierem Indii. Hinduscy nacjonalisci szeroko stosowali prze-
moc wobec chrzescijanskich Ko$cioléw, instytucji, misjonarzy. Dochodzilo
réwniez do zabdjstw chrzescijanskich misjonarzy. W zaistnialych okoliczno-
$ciach druga wizyta papieza musiala zmierzy¢ si¢ z rosnacg opozycja ze stro-
ny grup Hinduséw. Jednakze przywddcy mniejszosci spotecznych wywierali
presje na rzad i domagali si¢ zapewnienia odpowiedniej oprawy tej wizycie,
tak jak mialo to miejsce przy okazji odwiedzin innych dygnitarzy. Wielu z nich
wspolnie stwierdzalo, ze jakiekolwiek uchybienia wobec Jana Pawta II beda
skutkowaly blamazem nie tylko spoleczenstwa chrzescijanskiego w Indiach,
lecz takze wszystkich mieszkancow kraju. Rzeczywiscie, zepsuloby to wize-
runek Indii na arenie migdzynarodowej*’. Zdajac sobie sprawe z powagi sytu-
acji, oraz chcac postuzy¢ si¢ tym wydarzeniem, aby przedstawi¢ swoja partie
jako tolerancyjna wobec mniejszosci religijnych, nowy rzad wystosowat po-
witanie, jednocze$nie zachowujac pewne srodki ostroznosci. Premier Vajpay-
ee byt zdeterminowany, aby zapobiega¢ jakimkolwiek incydentom w trakcie
tej trzydniowej wizyty. Papiez zostal powitany jako gos¢ panstwowy i $wiety
czlowiek przez rzad Indii i wladze lokalne®. Po powitaniu przez dygnitarzy,
papiez udal si¢ na miejsce pochéwku Gandhiego®. Chociaz Jan Pawel II wzy-
wat do tolerancji i wyrazil wspélczucie wobec tysiecy ofiar cyklonéw, ktére
pustoszyly wschodnie wybrzeze Indii, jego wypowiedz na ten temat zostata
przy¢miona przez nalegania na podtrzymywanie przez katolikéw obowigzku
ewangelizacji: ,,Hindusi mogli Zle zrozumie¢ to wolanie, poniewaz nie pojeli
dokladnie znaczenia konwersji w ujeciu chrzescijanskim”™?.

Obie wizyty przyczynity sie do poglebienia w lokalnych wspdlnotach
refleksji na temat ich aktywnej obecnosci oraz ciaglej pracy nad poprawa wi-
zerunku Kosciota katolickiego w panstwie. Wyznaczyly tez nowy standard
funkcjonowania ko$ciola misyjnego w Azji, bez ranienia cudzych uczu¢ re-
ligijnych.

29 D. Emmanuel, Interfaith Welcome Pope’s Arrival in India, w: ,,The Tablet”, 253 (1999), s. 1480.

30 Tamze.

31 A. Stanly, On Tense Visit to India, Pope Tells Bishops to Evangelize, ,The New York Times”
7.11.1999, online: https://www.nytimes.com/1999/11/07/world/on-tense-visit-to-india-po-
pe-tells-bishops-to-evangelize.html [08.07.2018].

32 Tamze.
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Innym wyzwaniem, ktére bylo wyrazne w trakcie wizyt Namiestni-
ka Chrystusa, byl jezyk. Jako Ze formacja ksiezy w Indiach prowadzona jest
po angielsku, kler i osoby duchowne czuja si¢ bardziej swobodnie, postu-
gujac sie tym jezykiem niz hindi, w ktérym moéwi wiekszo$¢ mieszkancow
Indii, zwlaszcza Hindusi. Z tego powodu angielski jako jezyk komunikacji
w ramach Ko$ciota stanowil bariere dla ogétu mieszkancow Indii, ktérzy nie
postugiwali si¢ nim plynnie lub go wcale nie rozumieli. Wszystkie wysta-
pienia papieza odbywaly si¢ po angielsku, z wyjatkiem kilku uzytych przez
niego stow w hindi, jak namaskar*. Wplyneto to negatywnie na skuteczno$é
wizyty papieza, jako ze jego przekaz nie mogl zosta¢ wystuchany przez wigk-
szo$¢ obywateli i wyda¢ owocow. Z tego powodu problem jezykowy zawazyl
na sukcesie przekazywania jego nawotywania do pokoju i jednosci. Gtéwne
gazety wydawane w hindi staly w opozycji wobec papieza i nie wspotpraco-
waly tak, jak prasa anglojezyczna. W czasie wizyty papieza prase wydawang
w hindi zalaly fale sprzeciwu. Tematy podejmowane przez te gazety rzucatly
negatywne $wiatlo i wyrazaly niepochlebne opinie zwigzane z tym wyda-
rzeniem. Suma wszystkich tych czynnikéw zmniejszyta spodziewane efekty
obu wizyt papieskich.

Podsumowanie

Chociaz papiez Jan Pawel II przybyl do Indii dwukrotnie jako gos¢
panstwowy, jego wizyty nie byly zwykle ani monotonne. Z pewnoscig
wzmocnily one wigzy miedzy Stolica Apostolska i narodem Indii. Co wie-
cej, byly to wizyty misyjne o religijnym i spolecznym charakterze, poniewaz
Jan Pawet II byt przywddca i religijnym, i panistwowym. Nie ma watpliwosci,
ze dwie wizyty nastepcy $w. Piotra w 1986 i 1999 r. wywarly pozytywny
wplyw na opini¢ mieszkancéw Indii o Kosciele katolickim i jego misjach.
Zdecydowanie pomogty one réwniez w wyjasnieniu pewnych nieporozu-
mien, ktore nagromadzily si¢ w umystach ludzi w odniesieniu do chrzesci-
jan i Stolicy Apostolskiej na skutek dziatan partii fundamentalistycznych.
Obydwie wizyty wywarly trwaly wplyw na Koscioly lokalne i poruszyly
serca przywddcoéw duchowych innych religii. Papiez Jan Pawet II odegrat

33 Jan Pawel II, I begin my visit with the sentiments of fraternity love and respect for the whole
people of India, ,LOsservatore Romano” 28 (1986), s. 2.
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duzg role w tych wydarzeniach - osobiscie zdecydowal o podjeciu wyzwa-
nia, jakie stanowily te wizyty i poznanie rzeczywistej sytuacji w Indiach.
W trakcie swej pierwszej wizyty, papiez jasno wskazat potrzebe miedzyreli-
gijnego dialogu, prowadzacego do harmonii i wspolpracy w spoteczenstwie
wielowyznaniowym, takim jak w Indiach. To moze by¢ najlepsza metoda,
stuzaca pracy nad ociepleniem relacji miedzy dwoma wspolnotami. Swo-
im jasnym przekazem dobrej woli i pokoju papiez zbudowat porozumienie
z wyznawcami innych religii i wyjasnil niejasnosci dotyczace konwersji. Sta-
nowi to ogromna pomoc w podtrzymywaniu trwatych relacji dyplomatycz-
nych miedzy Stolica Apostolskg a Indiami.

Obydwie wizyty papieskie przyczynily sie do poglebienia w lokalnych
Kosciotach refleksji na temat ich aktywnej obecnosci oraz ciggtej pra-
cy nad poprawq wizerunku Kosciota w panstwie, a takze wyznaczyty
nowy standard funkcjonowania Kosciota misyjnego w Azji — bez ranie-
nia cudzych uczuc religijnych.

166



Tomasz Szyszka SVD

Znaczenie pontyfikatu sw. Jana Pawla II
dla Ameryki Lacinskiej



Tomasz Szyszka

Misjolog, profesor UKSW, specjalista w zakresie zagadnien dotyczg-
cych Kosciota w Ameryce Poludniowej, znawca tematyki pontyfikatu
w konteksécie Ameryki Lacinskiej.



Znaczenie pontyfikatu $w. Jana Pawla II dla Ameryki Lacinskiej

Ameryka Lacinska, okreslana od lat 70. XX wieku jako , kontynent na-
dziei”, odegrata w pontyfikacie $w. Jana Pawla II role szczegolng. Nalezalo-
by uwzgledni¢ przede wszystkim pierwszg podrdz apostolska do Meksyku
(w styczniu 1979 r.), podczas ktérej Jan Pawel II doszed! do przekonania,
ze ,musi stac si¢ papiezem pielgrzymem”, co zresztg stalo si¢ jedng z cech
charakterystycznych dla tego pontyfikatu. To, jakze wazne przekonanie
papieza, wyplyneto z doswiadczenia wielorakich, bardzo owocnych i rado-
snych (emocjonalnych) spotkan z wielotysiecznymi i réznorodnymi grupami
spotecznymi tego kraju. Wlasnie podczas spotkan z mieszkancami Meksyku
Jan Pawel II dostrzegl potrzebe realizacji dalszych, bezposrednich spotkan
z wiernymi z calego $wiata, wychodzac z zalozenia, ze tego typu podroze
apostolskie majg gleboki sens duszpasterski i ewangelizacyjny.

To réwniez podczas tej pamigtnej pielgrzymki do Meksyku, raptem
trzy miesiace po wyborze na papieza, Jan Pawel II musial si¢ zmierzy¢ z nie-
przychylnym stanowiskiem rzagdu meksykanskiego, ktory oficjalnie okreslat
sie jako $wiecki i antykatolicki, a jednoczes$nie doswiadczyt spontaniczne-
go cieptego przyjecia przez wiernych. Pielgrzymka do Meksyku w 1979 r.
okazala si¢ momentem przelomowym réwniez z tego powodu, ze pobudzi-
ta wielkie oczekiwania wiernych w innych krajach latynoamerykanskich.
Oczekiwano, ze papiez odwiedzi takze inne pafistwa Ameryki Srodkowej
i Potudniowej jako $wiadek Ewangelii, przypominajac politykom i ludziom
wladzy o koniecznosci przestrzegania praw ludzkich, przezwyciezenia nie-
sprawiedliwosci oraz wytknie irracjonalnie wielkie dysproporcje spoleczne,
ze stanie si¢ glosem tych , ktorzy glosu nie maja”.

Tak tez si¢ stato. Jan Pawel II odwiedzil Ameryke Lacinska az 18 razy
(w tym Dominikane i Kube). Byly to pielgrzymki o charakterze duszpaster-
skim, aczkolwiek podczas kazdej z nich, Jan Pawet II kierowal swoje prze-
stanie nie tylko do wiernych (w formie kazan i homilii), ale réwniez wygta-
szal przeméwienia do politykéw, dyplomatdw, przedsiebiorcow, ludzi nauki
i kultury itd. Tym samym poszczegolne kraje latynoamerykanskie, ktore
w ostatnich dwdch dekadach XX wieku przechodzily nietatwe transforma-
cje polityczne i spoleczne, mogly liczy¢ na wazkie impulsy czy tez wsparcie
w postaci nauczania papieskiego. Nauczanie Jana Pawta II w kontekscie hi-
storii poszczegélnych krajéw oraz srodowisk spoleczno-kulturowych w ob-
rebie calej Ameryki Lacinskiej, odegralo w ostatnich dekadach XX wieku
niebagatelng role. Znaczenie i sile oddzialywania charyzmatu Jana Paw-
ta IT oraz nauczania papieskiego nalezaloby upatrywaé przede wszystkim
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w wymiarze duchowym, aczkolwiek na uwage zasluguja réwniez nastepu-
jace aspekty: mediacje pokojowe; zaangazowanie na rzecz przywrdcenia
praworzadnosci i przestrzegania praw ludzkich (zdecydowane potepienie
przemocy; gesty solidarnosci) zwlaszcza w krajach zarzadzanych przez dyk-
tatury albo rezimy; troska o wprowadzenie i przestrzeganie sprawiedliwosci
spolecznej w oparciu o spoleczng nauke Kosciota; dowarto$ciowanie spo-
tecznosci indianskich i podkreslenie ich znaczenia dla Kosciotéw lokalnych
oraz poszczegolnych krajow; dookreslenie roli i zadan Kosciola w Ameryce
Lacinskiej - korygowanie bledow teologii wyzwolenia; wskazanie na ade-
kwatne przygotowanie si¢ do 500-lecia ewangelizacji tego regionu; dookre-
slanie nowych opcji duszpasterskich i ewangelizacyjnych przez stosowne
dokumenty.

Aby w miare kompetentnie omoéwi¢ newralgiczne aspekty nauczania
i oddzialywania Jana Pawta II w srodowisku latynoamerykanskim, naleza-
toby wskaza¢ kilka kluczowych zagadnien dotyczacych szerszego kontekstu
podrézy apostolskich: po pierwsze — jaka byta sytuacja spoleczno-polityczna
w Ameryce Lacinskiej w dwoch ostatnich dekadach XX wieku?; po drugie -
zjakimiwyzwaniami musial si¢ zmierzy¢ Jan Pawet II podczas swoich podré-
zy apostolskich na tym kontynencie? Powyzsze pytania mozna zreasumowac
nastepujaco: jakie realia polityczno-gospodarcze oraz spoteczno-kulturowe
musialy by¢ uwzglednione w nauczaniu papieskim, aby to nauczanie bylo
wiarygodne i dotyczylo z jednej strony catych spoleczenstw, a z drugiej - mia-
to zarazem na uwadze konkretnego czlowieka? Jan Pawet II napisal bowiem
w encyklice Redemptor hominis: ,[...] cztowiek jest pierwsza droga, po kto-
rej winien kroczy¢ Kosciol w wypelnianiu swojego postannictwa” (RH 14).

Sytuacja polityczna i spoleczna w Ameryce Lacinskiej
w ostatnich dekadach XX wieku - kontekst nauczania papieskiego

Ameryka Lacinska nigdy nie stanowila tworu statycznego i homoge-
nicznego, poniewaz zawsze charakteryzowata si¢ wielka réznorodnoscia nie
tylko w wymiarze geograficznym, ale nade wszystko etnicznym, kulturo-
wym, spolecznym oraz gospodarczym. To wielowymiarowe zréznicowa-
nie jest permanentnie odczuwalne réwniez wspoélczesnie, nie tylko w skali
catego kontynentu, ale rowniez wewnatrz wszystkich krajow, a nawet w po-
szczegolnych srodowiskach lokalnych, jakimi sg np. wielkie aglomeracje
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miejskie. Wielokulturowos$¢ i wieloetniczno$c¢ jest bowiem charakterystycz-
na dla wigkszosci regionéw tego kontynentu, czego przykladem jest chociaz-
by wspdlczesna mozaika jezykow i dialektow.

Doglebne transformacje spoleczne, jakie dokonywaly sie niemal cy-
klicznie na przestrzeni ostatnich kilku stuleci, przybraly na sile w drugiej
polowie XX wieku. Wigzalo sie to z wprowadzaniem w zycie nowych mo-
deli politycznych i ekonomicznych, dotyczacych funkcjonowania i rozwoju
panstwa (kapitalizm i socjalizm; liberalizm i neoliberalizm; wolny rynek).
Te procesy transformacji i $cierania si¢ réznorodnych koncepcji i ideologii,
wigzaly sie zazwyczaj z krwawymi konfliktami i cierpieniem wielu ludzi,
jak réwniez z nie przestrzeganiem podstawowych praw ludzkich oraz nie-
sprawiedliwo$cig spoleczng, czego namacalnym efektem byta wszechobecna
nedza, stygmatyzujaca wiekszos¢ miejscowej ludnosci.

Typowym przykladem takiego stanu rzeczy byta sytuacja w Peru w la-
tach 1980-2000. Kraj ten byt wstrzgsany aktami terroru ze strony ,,Swietliste-
go Szlaku” (Sendero Luminoso i Movimiento Revolucionario Tupac Amaru)
oraz akcjami odwetowymi ze strony sit rzagdowych. Strone rzagdows repre-
zentowaly wojsko i policja, ktérych zadaniem bylo zapewnienie porzadku
i bezpieczenstwa w panstwie, w tym zwalczanie lewicowej guerrilli. Nato-
miast ideologowie ,,Swietlistego Szlaku” przypisywali samym sobie prawo
do bycia jakoby rzecznikami i obroncami andyjskich campesinos'. W tym
konflikcie w ciggu dwoch dekad zgineto okoto 90 tys. 0séb, nie sposob zliczy¢
osoby okaleczone, skrzywdzone, okradzione z calego dobytku, osierocone
dzieci, czy mieszkancow calych wiosek relegowanych z dotychczasowego
miejsca zamieszkania. Dlatego w Ayacucho (kolebce ,,Swietlistego Szlaku”),
w 1985 r. Jan Pawel II wykrzyczal dosyc! i proklamowal ,,prawo do zycia”,
jak to okreslili dwczesni peruwianscy dziennikarze. Wedtug danych rzado-
wych, z powodu trwajacego dwie dekady konfliktu, okolo 6 milionéw osob
zostalo przesiedlonych, co w praktyce oznaczalo, ze mieszkancy obszaréw
gorskich zostali zmuszeni do osiedlenia si¢ na peryferiach miast. Tak po-
wstaly nowe dzielnice nedzy, np. dzielnica El Salvador — Osiedla Zbawiciela
(potozona 25 km od centrum Limy), ktérag w 1985 r. odwiedzit Jan Pawet II.
Na tle ruder biedakéw, w otoczeniu wielotysiecznego ttumu, papiez z uwa-
ga wystuchal skarg, ktére przedstawilto miejscowe matzenstwo, zwracajac

1 Por. M. Sniadecka-Kotraska, Kontekst spoleczno-polityczny wizyty Jana Pawla II w Peru,
w: Jan Pawel II w Peru, red. Z. Struzik, T. Szyszka, Warszawa 2009, s. 45-47.
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uwage na wszechobecne: nedze, gtdd, choroby, bezrobocie, wysoka $mier-
telnos¢ niemowlat, brak nadziei na lepsze jutro. W odpowiedzi na ustyszane
stowa Jan Pawet II powiedzial: , Kosciol ze swej strony pragnie skutecznych
reform, bazujgcych na zasadach swej nauki spotecznej; bowiem kazdg nie-
sprawiedliwo$¢ nalezy pietnowac i naprawia¢, jednakze nie droga rozwigzan
prowadzacych do pozbawienia wolnosci, zniewolenia umysléw, przemocy
i totalitaryzmu™. Byla to jedna z licznych interwencji papieza w obliczu nie-
wyobrazalnej nedzy nie tylko materialnej, ale tez duchowej i moralnej, jakiej
doswiadczaly setki tysiecy rodzin.

Lata 80. XX wieku to koniec dyktatur w Urugwaju (Aparicio Méndez,
1976-1981), w Panamie (Manuel Antonio Noriega, 1983-1989), w Paragwa-
ju (Alfredo Stroessner, 1954-1989) oraz w Chile (Augusto Pinochet, 1973-
1990). Jedynym krajem, w ktérym przetrwala dyktatura jest Kuba, rzadzona
przez Fidela Castro (1959-2008), a p6zniej jego brata — Raula Castro. Wiele
innych krajow latynoamerykanskich bylo jednak zarzadzanych przez rezi-
my, gdzie decydujacy glos mieli wojskowi albo koalicje wojskowo-cywilne.
W konsekwencji wszedzie tam, gdzie podejmowano proby kwestionowania
narzuconego odgornie porzadku polityczno-spolecznego, kontestatorzy
musieli sie liczy¢ z bezwzglednoscig i brutalnoscig w zwalczaniu wszelkich
przejawow niesubordynacji. Powszechne byty porwania, tortury oraz elimi-
nowanie przeciwnikow poprzez ich zabijanie. Takie praktyki mialy miejsce
m.in.: w Argentynie (1976-83), Brazylii (1964-1984), Gwatemali (w okresie
rzadow generatla José Riosa Montta), Boliwii itd.

Problem stosowania przemocy, aczkolwiek w réznym nasileniu, do-
tyczyl de facto niemal wszystkich krajow. Groze ludnosci budzily nie tyl-
ko rozmaite partyzanckie ruchy lewicowe, ale tez odgdrnie zarzadzane
»szwadrony $mierci” albo prawicowe ugrupowania paramilitarne, zajmu-
jace si¢ usuwaniem ,elementéw niepozadanych”. W tym kontekscie nale-
zaloby przypomniec terror, jakiego doswiadczyto na poczatku lat 80. okolo
200 tys. 0s6b (glownie Indian) w Gwatemali. Symptomatyczny w tej kwestii
wydaje si¢ cytat z przemdwienia Jana Pawla II na Polu Marsowym w mie-
$cie Gwatemala (1983): ,,Pamietajcie, Ze kazdy czlowiek jest waszym bratem
i stancie si¢ pelnymi szacunku obroncami jego godnosci. Ponad wszelki-
mi réznicami spolecznymi, politycznymi, rasowymi i religijnymi nalezy

2 Spotkanie Ojca Swigtego z ubogimi w Villa El Salvador, w: Jan Pawel I w Peru..., s. 250.
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zawsze i w pierwszym rzedzie zabezpieczy¢ zycie waszego brata, kazdego
czlowieka™.

Podobne apele i przestrogi, Jan Pawel II kierowat do rzadzacych i lu-
dzi wladzy w wielu innych krajach, wzywajac do zaprzestania zerowania
na ludzkim nieszcze$ciu. W tym duchu, w limskiej Villa El Salvador (1985),
Jan Pawel II powiedzial: ,Postuszny nakazowi Jezusa, Kosciol chce by¢
obroncg ubogich i bezbronnych i zaraz dalej: Kosciot pragnie z tego miej-
sca, za posrednictwem mojej osoby, skierowa¢ naglacy apel do wladz i do
wszystkich oséb, ktore posiadaja znaczne srodki lub ktdre moga si¢ przyczy-
ni¢ do polepszenia warunkéw zycia wydziedziczonych. Niech owo «dajcie
im jes¢» dotrze do waszych uszu i sumien! Dajcie im je$¢, uczyncie wszystko,
co mozliwe, by tym ludziom przywrdci¢ ich godno$¢, by zapewnié im prace,
dom, opieke zdrowotna, ktérych tak im brakuje™.

Na poczatek przedostatniej dekady XX wieku przypada w kilku pan-
stwach latynoamerykanskich intensyfikacja proceséw demokratyzacji prze-
prowadzonej na bazie doswiadczen polityczno-gospodarczych krajéw kul-
tury zachodniej albo na wzorcach rozpowszechnianych przez ideologéow
komunistycznych’®. Kraje, ktére opowiedzialy sie za modelem komunistycz-
nym mogly liczy¢ na wsparcie ekonomiczne i militarnie ze strony ideologéw
prowidencji sowieckiej, ale musialy wprowadzi¢ nowe wzorce rzadzenia,
zrywajac z dotychczasowymi tradycjami, w tym z religia chrzescijaniska.
Kosciot oraz duchownych traktowano jako zagrozenie, ktore nalezy zneu-
tralizowac.

W krajach, gdzie nadal wazng role odgrywal wybrany z (formalnym)
poszanowaniem demokratycznych procedur lider polityczny, ale zarzadza-
jacy krajem w sposob wiladczy i autorytatywny, proby wprowadzenia proce-
séw demokratyzacji przyniosly umiarkowane rezultaty. Cecha charaktery-
styczng takich rzadéw byly: powszechny populizm, czyli skfadanie obietnic
bez pokrycia, przedmiotowe traktowanie ludzi (kupowanie gloséw wybor-
czych), okazywanie pogardy oraz nieliczenie si¢ z najubozszymi, jawna dys-
kryminacja rasowa wzgledem ludnosci pochodzenia autochtonicznego.

3 Jan Pawel II, Wiara, ktéra prowadzi do sprawiedliwosci. Homilia podczas liturgii Slowa
na Campo de Marte, w: Jan Pawel II, Dziefa zebrane, t. 12, Homilie i przeméwienia z pielgrzy-
mek - Ameryka Pétnocna i Potudniowa, Krakéw 2009, s. 919.

4 Spotkanie Ojca Swigtego z ubogimi w Villa El Salvador, w: Jan Pawet Il w Peru..., s. 251-252.

5 K. Krzywicka, Kultura polityczna Ameryki Laciriskiej, w: Dzieje kultury latynoamerykariskiej,
red. M. Gawrycki, Warszawa 2009, s. 327-331.
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W obliczu powyzszych sytuacji, istotne znaczenie mialo jednoznaczne
nauczanie oraz osobista postawa Jana Pawta II, ktdéry pietnowal niewtasci-
we (grzeszne) zachowanie ludzi wladzy. W boliwijskim Oruro (1988) po-
wiedzial: ,,Dlatego nie waham si¢ zaapelowa¢ do poczucia sprawiedliwosci
i humanitaryzmu wszystkich piastujacych odpowiedzialne funkgje, aby dla
dobra ubogich rolnikéw boliwijskich uzyli wszelkich mozliwych srodkow,
ktére by poprawily warunki ich pracy, kultury i zdrowia [...]™.

Cechg charakterystyczng wiekszosci dwczesnych politykow i rzadow
byta bowiem bezradnos¢ wobec licznych wyzwan o charakterze spotecznym.
Pomimo wzniostych hasel propagandowych, rzadzacy nie potrafili albo nie
chcieli skutecznie zadba¢ o polepszenie warunkow zycia w kraju, zwlaszcza
nizszych warstw spolecznych. Wiele rzagdéw nie radzilo sobie z adekwat-
nym rozwigzywaniem probleméw niedorozwoju i nieréwnosci spolecznych,
w zwalczaniu korupcji i przestepczosci (w tym biznesu narkotykowego).
Niemal powszechny brak gotowosci do wprowadzenia oczekiwanych przez
ludzi reform, stawal si¢ przyczyng coraz wiekszych dysproporcji. Dlatego
wiekszo$¢ spoteczenstwa, w wiekszosci krajow latynoamerykanskich, mia-
ta poczucie doglebnej niesprawiedliwosci, doswiadczenia wykluczenia spo-
tecznego oraz bycia manipulowang i wykorzystywana.

W sposdb szczegolny doswiadczala tego ludnos$¢ pochodzenia auto-
chtonicznego (np. w Argentynie, Chile, Kolumbii, Paragwaju, Brazylii).
Agresywne zachowanie wielu rzagdéw wobec Indian w tamtym czasie wy-
nikalo z tego, ze ludy te zaczely zdecydowanie domagac si¢ respektowania
przystugujacych im praw, szacunku dla ich tozsamosci i dziedzictwa kul-
turowego (np. postugiwania sie swoimi jezykami). Ludy te domagaly sie
tez prawa do ziemi. Procesy te nasilily si¢ w okresie zblizajacych sie obcho-
dow tzw. 500-lecia odkrycia Ameryki i przebiegaly szczegélnie gwaltownie
w tych krajach, gdzie Indianie stanowili reprezentatywng wiekszo$¢ w spo-
teczenstwie (np. w Gwatemali, Ekwadorze, Peru, Boliwii, Meksyku).

Ten pobiezny przeglad sytuacji spotecznej i politycznej w Ameryce La-
cinskiej pod koniec XX wieku, nalezaloby jeszcze uzupelni¢ kilkoma sto-
wami odnosnie do miejsca i roli Ko$ciota katolickiego. Waznym punktem
odniesienia stata si¢ konferencja CELAM w Medellin (1968), ktdra zostata
zainaugurowana przez Pawla VI i byla pomyslana jako préba odczytania

6 Jan Pawel II, Nadzieja i solidarnos¢. Przeméwienie podczas spotkania z rolnikami i gérnika-
mi w Oruro (11 maja 1988 r.), w: Jan Pawet II, Dziela Zebrane, t. 12, s. 769.
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nauczania II Soboru Watykanskiego w kontekscie Ameryki Lacinskiej. Bylo
to istotne wydarzenie, poniewaz stato sie punktem wyjscia dla rozwoju teo-
logii wyzwolenia. Tezy gloszone przez zwolennikéw tejze teologii zyskaty
z biegiem czasu szerokie uznanie i poparcie posrod wigkszosci duchowien-
stwa. Zasadniczym problemem okazaly si¢ jednak nie tylko btedy doktry-
nalne, ale tez radykalna postawa wielu zwolennikéw teologii wyzwolenia,
co nieuchronnie prowadzilo do konfliktéw i podziatéw wewnatrzkosciel-
nych, jak réwniez do niekorzystnych relacji pomiedzy Kosciolem a rzada-
mi niektdrych panstw (np. Argentyny, Kolumbii). Radykalizacja pogladow
(opcja na rzecz ubogich) czy tez silne upolitycznienie czes$ci duchowienstwa
(opowiadajacego si¢ za ideologia lewicowa i za walkg o sprawiedliwo$¢ spo-
teczna) prowadzily do sytuacji kryzysowych. Dla wielu skonfundowanych
duchownych nie bylo jasne czy nalezy ograniczy¢ sie jedynie do tradycyjnej
pracy duszpasterskiej (liturgia, sakramenty, katecheza), czy tez angazowac
sie w realizacje projektéw z zakresu promocji ludzkiej. Problem dotyczyt
jednak w gruncie rzeczy adekwatnego rozlozenia akcentéw, kierowania si¢
wyczuciem duszpasterskim i tego, aby nie ulega¢ wptywom ideologii.

Taka wlasnie Ameryke Lacinska mial okazje poznac i wielokrotnie od-
wiedzi¢ Jan Pawel II. Odwiedzajac jej poszczegdlne regiony, byt konfronto-
wany z aktualnymi wowczas i nierzadko nabrzmialymi problemami. Starat
sie dotrze¢ do szerokiego grona stuchaczy i w sposdb adekwatny odnies¢
sie do spornych kwestii. Czynit to zawsze w duchu nauczania soborowego
oraz nauki spolecznej Kosciota. W swoim nauczaniu wychodzil naprzeciw
dylematom, jakie trawity biskupéw i duchowienstwo oraz politykow i wielu
wiernych. Tym samym pielgrzymki apostolskie Jana Pawla II miaty charak-
ter na wskro$ duszpastersko-ewangelizacyjny, tym niemniej papiez nigdy
nie unikal trudnej tematyki, dotyczacej probleméw z pogranicza polityki,
spraw socjalnych oraz aspektéw kulturowych.

Wyzwania ewangelizacyjne podczas podrozy apostolskich
do Ameryki Lacinskiej

Podréze apostolskie Jana Pawta IT do Ameryki Lacinskiej bez watpienia
wpisywaly si¢ w nurt zachodzacych wéwczas przemian politycznych i spo-
tecznych oraz kulturowych. Papiez zachecal politykow i ludzi wladzy do po-
dejmowania stusznych zobowiazan, ktére beda miec na celu przestrzeganie
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praw czlowieka, dazenie do pojednania i pokoju, wprowadzenie zasad spra-
wiedliwosci spolecznej, czyli zapewnienie ludziom wszystkich warstw spo-
tecznych godnych warunkdéw zycia. Papiez wielokrotnie przestrzegal przed
kierowaniem sie w zyciu iluzjami, czy tez opowiadaniem si¢ za doraznymi
i polowicznymi rozwigzaniami.

Cel papieskiego nauczania

Po zakonczeniu pierwszej pielgrzymki apostolskiej do Meksyku
w 1979 r., oczekiwanie na Jana Pawla II w wielu krajach latynoamerykan-
skich stalo si¢ bardzo zywe. Wierni z innych panstw, pomni na meksy-
kanskie doswiadczenie, oczekiwali nie tylko wzmocnienia i pokrzepienia
w wierze za posrednictwem kazan i homilii, ale tez stéw i gestéow otuchy
w odniesieniu do ich konkretnych sytuacji zyciowych. Glosno artykulowano
oczekiwania w kwestiach politycznych (pokoj, pojednanie, dyktatury) oraz
spolecznych (poszanowanie godnosci, przestrzeganie praw, zwalczanie nie-
sprawiedliwosci).

W okresie przygotowan do kolejnych podrozy papieskich zawsze pod-
kreslano, ze kazda z nich ma charakter religijny. Przypominat o tym sam
Jan Pawel I1. Podczas swojej pierwszej wizyty w Santo Domingo powiedzial:
»Przybywam na ziemie amerykanska jako pielgrzym pokoju i nadziei, aby
uczestniczy¢ w ko$cielnym dziele ewangelizacji, zachecony stowami Apo-
stola Pawta: «Nie jest dla mnie powodem do chluby to, ze glosze Ewangelie.
Swiadom jestem cigzacego na mnie obowigzku. Biada mi, gdybym nie glosil
Ewangelii!»”’. Ten sam motyw pojawial si¢ réwniez w innych krajach. W Ko-
lumbii papiez powiedzial: ,,Przybywam jako pielgrzym pokoju. [...] Pod-
czas wedréwki po drogach Kolumbii, ktérg teraz rozpoczynam, pragne by¢
dla was zwiastunem mesjanskich dobr zbawienia, a konkretnie najlepszego
z daréw, jakim jest pokdj™.

Takimi oraz podobnymi sformulowaniami Jan Pawel II podkreslil,
ze jego pielgrzymowanie jest wyrazem misji Ko$ciofa i nie ma charakteru po-
litycznego. Tym niemniej papiez wiele razy dal do zrozumienia, ze charakter
religijny jego wizyt apostolskich, nie stoi w sprzecznosci z podejmowaniem

7 Jan Pawel II, Mitujcie Chrystusa, a przez Chrystusa ludzi. Homilia podczas Mszy Sw. na Placu
Niepodleglosci w Santo Domingo (25 stycznia 1979 r.), w: Jan Pawel II, Dziela zebrane, t. 12,
s. 805.

8 Jan Pawel 11, Pokdj rodzi si¢ z przebaczenia. Homilia podczas Mszy Sw. w Parku Simona Boli-
vara (Bogota, 2 lipca 1986 r.), w: Jan Pawel II, Dziela zebrane, t. 12, s. 654.
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tematow spolecznych. Juz podczas pierwszej podrdzy apostolskiej do Mek-
syku, w przeméwieniu inaugurujagcym Konferencje Episkopatow Ameryki
Lacinskiej (CELAM) w Puebli, stwierdzit z calg wyrazistoscia: ,,Ko$ciét nie
potrzebuje zatem systemdw ideologii, zeby kochac¢ i broni¢ czlowieka oraz
wspoldziata¢ w jego wyzwoleniu: w samym sercu tego oredzia, ktdrego jest
depozytariuszem i glosicielem, znajduje inspiracje do dziatania na rzecz bra-
terstwa, sprawiedliwosci, pokoju, do wystepowania przeciwko wszelkim for-
mom dominacji, zniewolenia, przemocy, dyskryminacji, gwaltu, zamachow
na wolnos¢ religijng, agresji przeciwko czlowiekowi i wszelkich zamachow
na zycie™. Takie spojrzenie na rzeczywisto$¢ latynoamerykanska dla wie-
lu obserwatoréw tej pielgrzymki, w tym dla meksykanskich politykéw, bylo
wielkim zaskoczeniem.

Podczas tej samej pielgrzymki, przemawiajac do robotnikéw w Gu-
adalajarze, papiez potwierdzil swoja duszpasterska wrazliwo$¢ i gotowosé
do zdecydowanego napi¢tnowania niesprawiedliwosci spolecznej, a zarazem
udowodnil, ze nie boi sie zdecydowanie i odwaznie, glo$no i otwarcie mo-
wi¢ o trudnych problemach spotecznych: ,,Chcialem odwiedzi¢ was, rodziny
robotnicze z Guadalajara [...] [poniewaz] podejmuje wysitki, by odpowie-
dzie¢ na wielkie wymogi ludzkiej i chrzescijanskiej sprawiedliwosci, pokoju,
postepu zgodnie z wolg Boga™. Osiem lat p6zniej w argentyniskim Viedma
oznajmial: ,,[...] nieodlacznym elementem misji ewangelizacyjnej jest podej-
mowanie dziatan w duchu sprawiedliwosci i na rzecz postepu ludzkiego™".

Powyzsze stanowisko papieza w kwestiach spotecznych odzwiercie-
dla w rzeczy samej nauczanie soborowe oraz refleksje teologiczna zawarta
w dokumencie CELAM z Medellin (1968), gdzie jest mowa o wielorakich
problemach spotecznych, a tym samym rozlicznych wyzwaniach dla Ko-
$ciofa, ktorymi sg: niesprawiedliwos$¢ spoleczna, skrajne nieréwnosci, wy-
zysk i przemoc, niedorozwoéj i analfabetyzm, migracje itd. Nie jest zatem
zaskoczeniem, ze 6w watek dotyczacy sprawiedliwo$ci spolecznej znalazt
swoje miejsce na konferencji CELAM w Puebli, ktéra otworzyl Jan Pawet II.

9 Jan Pawel II, Mie¢ odwage prorokéw i ewangeliczng roztropnos¢ pasterzy. Przeméwienie In-
augurujace III Konferencje Ogolng Episkopatéw Ameryki Laciniskiej (CELAM), (Puebla,
28 stycznia 1979 r.), w: Jan Pawel II, Dzieta zebrane, t. 12, s. 286.

10 Jan Pawel II, W imie sprawiedliwosci i prawdziwej wolnosci. Przeméwienie do ludzi pracy
(Guadalajara, 30 stycznia 1979 r.), w: Jan Pawet II, Dziela zebrane, t. 12, s. 293.

11 Jan Pawel II, Kosciét Bozy w Patagonii powinien kontynuowaé dzieto misyjne. Homilia pod-
czas liturgii Stowa z wiernymi (Viedma, 7 kwietnia 1987 r.), w: Jan Pawet I w Argentynie, red.
Z. Struzik, T. Szyszka, Warszawa 2015, s. 148.
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W przemowieniu inauguracyjnym papiez odnidst sie rowniez bardzo jasno
do misji Kosciota w kontekscie problemoéw spotecznych, z wyrazng wska-
z6wka dla hierarchéw:

Godnos¢ ludzka jest deptana w jednostkach, kiedy brak nalezytego po-
szanowania takich wartosci, jak: wolnos¢, prawo do wyznawania reli-
gii, nienaruszalnosé fizyczna i psychiczna, prawo do dobr koniecznych,
prawo do zycia [...]. Jest deptana w sferze spolecznej i politycznej, kiedy
czlowiek nie moze korzysta¢ z prawa do uczestnictwa, kiedy podlega
niesprawiedliwym i bezprawnym ograniczeniom, albo poddawany jest
torturom fizycznym lub psychicznym itd. [...] Jako biskupi nie moZecie
sie nimi nie interesowac'?.

W dalszej czesci ponadgodzinnego przemoéwienia powiedziat jeszcze:
»Jesli Kosciol wystepuje w obronie godnosci czlowieka albo dziala na rzecz
jej podniesienia, to jest to zgodne z jego misja, ktora, majac charakter reli-
gijny, a nie spoleczny lub polityczny, nie moze jednak zapoznawac cztowieka
w jego caloksztalcie”?. W celu zobrazowania swoich stéw papiez odwotal sie
do biblijnego obrazu Samarytanina:

W przypowiesci o dobrym Samarytaninie Pan Jezus nakreslit model
zainteresowania sig wszystkimi ludzkimi potrzebami [...] i oswiadczyl,
Ze w dniu ostatecznym bedzie utozsamiat si¢ z wydziedziczonymi - cho-
rymi, wiezniami, glodnymi, opuszczonymi - do ktérych wyciqgnieto
pomocngq dtori [...]. Kosciét zrozumial z tej i innych stron Ewangelii [...],
Ze koniecznq czesciq jego misji ewangelizacyjnej jest dziatanie na rzecz
sprawiedliwosci i promocji cztowieka i Ze miedzy ewangelizacjq a pro-
mocjq cztowieka istniejg bardzo istotne zwiqzki o charakterze antro-
pologicznym i teologicznym oraz zwiqzki w porzqdku mitosci [...J".

Rocznice tzw. odkrycia Ameryki przypadajacg w 1992 r., srodowiska
lewicowe chcialy wykorzysta¢ do zamanifestowania krytycznej i bardzo
jednostronnej narracji. Aby temu przeciwdziata¢ oraz w celu adekwatnego

12 Jan Pawel II, Mie¢ odwage prorokow i ewangeliczng roztropnos¢ pasterzy..., s. 286.
13 Tamze, s. 286.
14 Tamze, s. 286.
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zrozumienia tego wydarzenia Jan Pawel II z inicjatywy CELAM-u oglosil
~nowenne przed 500-leciem odkrycia Ameryki”. Tym samym Ko$ciot zyskal
mozliwos¢ wskazania na religijny wymiar tego wydarzenia, co nie oznacza-
fo bynajmniej braku krytycznego spojrzenia i oceny. Papiez wielokrotnie
podkreslal, ze nie chodzi o §wietowanie ,odkrycia”, ale o jubileusz pieciu
wiekow ewangelizacji tego kontynentu. Nawigzujac do zblizajacego si¢ jubi-
leuszu, wskazywat wiec, ze jest to przede wszystkim stosowna okazja do pel-
niejszego wyrazenia wdzieczno$ci Bogu za cenny dar wiary chrzescijanskiej,
a zarazem dla wzmocnienia $wiadomosci, aby wiara ta przynosita rowniez
wspolczesnie liczne owoce. Zarazem jest to okazja do podjecia konkretnych
zobowigzan ewangelizacyjnych:

Jako Latynoamerykanie powinniscie obchodzi¢ te date w duchu po-
waznej refleksji nad historycznymi szlakami waszego subkontynen-
tu, a jednoczesnie z radosciq i dumq. Jest rzeczq stuszng, byscie jako
chrzescijanie i katolicy obchodzili jq, spogladajqc na te 500 lat pracy
gloszenia Ewangelii i budowania Kosciota na tych ziemiach. Spoglqda-
jac ku Bogu z wdzigcznosciq za powolanie chrzescijanskie i katolickie
Ameryki Laciniskiej oraz wszystkich ludzi, ktérzy byli zywymi i czynny-
mi narzedziami ewangelizacji. Ze spojrzeniem wiernosci waszej prze-
sztosci wiary. Ze spojrzeniem zwroconym ku wyzwaniom dnia dzisiej-
szego i ku wysitkom, jakie sq realizowane. Ze spojrzeniem zwréconym
ku przysztosci, aby zobaczyc, w jaki sposéb umocnic rozpoczete dzieto®.

Jan Pawel IT miat realistyczna wizje swoich apostolskich wysitkow, ma-
jacych zaradzi¢ wielorakim problemom religijnym i spolecznym, o czym
$wiadczg stowa wypowiedziane na zakonczenie pielgrzymki do Peru (1985):
»Niech Bég sprawi, aby moja wizyta stala si¢ zapowiedzig wiosny i aby roz-
poczelo si¢ tutaj kietkowanie nowych owocéw wiary i zycia w codziennym
dzialaniu™®. Papiez nie oczekiwal zatem natychmiastowych i radykalnych
transformacji spotecznych, ale wierzyl, ze konsekwentne i zdecydowane
przedstawianie nauki spotecznej Koéciola ma gleboki sens, mimo ze wyma-
ga duszpasterskiej cierpliwosci.

15 Jan Pawet II, Co znaczy by¢ dzisiaj biskupem w Ameryce Lacinskiej? Przemowienie na roz-
poczecie XIX Konferencji Ogolnej Episkopatow Ameryki Lacinskiej (CELAM) w katedrze
w Port-au-Prince (9 marca 1983 r.), w: Jan Pawel II, Dziela zebrane, t. 12,s. 1084.

16 Jan Pawet II, Ceremonia pozegnania (Lima, 511 1985 r.), w: Jan Pawet I1 w Peru..., s. 253.
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Specyfika i miejsca spotkan Jana Pawla II z wiernymi

Jak juz wspomniano, wszystkie podrdze apostolskie Jana Pawta II do
Ameryki Lacinskiej mialy charakter duszpasterski i ewangelizacyjny, acz-
kolwiek kazda z nich miata swoj wlasny motyw przewodni: sprawiedliwosc¢,
pojednanie i pokdj, rodzina, przygotowanie do 500-lecia ewangelizacji kon-
tynentu itd. Stad tez kazde przemdwienie papieskie bylo starannie przygoto-
wane na bazie wczes$niejszej analizy rzeczywistosci, co pozwalalo papiezowi
nawigzywa¢ do konkretnych okolicznosci zycia stuchaczy, do ich proble-
mow, realnych potrzeb i oczekiwan.

W Chile (1987) powiedzial do przywddcow politycznych:

»Nie zatujcie zZadnych srodkéw, ktore sq w Waszym zasiegu, by to
przestanie stalo sie rzeczywistoscig w Zyciu spotecznym Chilijczykéw.
Mozecie by¢ pewni, ze braterstwo miedzy ludzmi i wspotpraca w bu-
dowaniu bardziej sprawiedliwego spoleczeristwa nie sq utopiq, lecz
wynikiem wysitku wszystkich na rzecz wspélnego dobra™. Podobne
stowa padty w: Kolumbii, Boliwii, Meksyku itd. Bardzo symptoma-
tyczny tytul mialo przeméwienie papieza w gwatemalskim Quezalte-
nango (1983): Bdg ukarze tego, kto poniza drugiego cztowieka', nato-
miast w siedzibie Komisji Gospodarczej ONZ dla Ameryki Lacinskiej
w Santiago de Chile (1987) papiez podkreslit: ,biedni nie mogq dtuzej
czekac!”

Przemowienia papieskie cechowata wyrazistos¢ i klarownosé wypowie-
dzi, a zarazem prostota i odwolania do lokalnego kontekstu spoteczno
-kulturowego. Bez wqtpienia bardzo wazng role odgrywal charyzmat
papieza, czyli tatwosé nawigzywania kontaktu ze stuchaczami - jego
forma przemawiania, charakterystyczny sposob nauczania i formuto-
wania mysli. Jan Pawet 11 nie tylko glosit i wyjasniat prawdy wiary, ale
tez na rozne sposoby wyrazatl troske, zachecal, przestrzegal, motywo-
wal, dowartosciowywat, apelowat do sumien itd.

17 Jan Pawet II, Przemé6wienie do grupy przywédcéw politycznych (Siedziba Dziel Papieskich,
Santiago), w: Jan Pawel II w Chile, red. Z. Struzik, T. Szyszka, Warszawa 2016, s. 146.

18 Jan Pawel II, Bg ukarze tego, kto poniza drugiego cztowieka. Przeméwienie podczas spotka-
nia z ludnoécig tubylcza w Quezaltenango (7 marca 1983 r.), w: Jan Pawel II, Dziela zebrane,
t.12,s.921.
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Wielkim ulatwieniem w nawiazywaniu kontaktu bylo postugiwanie sie
przez papieza jezykiem hiszpanskim i portugalskim oraz krotkie pozdro-
wienia wypowiadane w lokalnych jezykach indianskich podczas spotkan
ze spofecznosciami autochtonéw. W Paragwaju pozdrowil Indian w jednym
z ich jezykow, mowigc: ,Najukochansi bracia Indianie z Paragwaju, Yma
guivéma, aimesé penendivé ha péina aga, imama pendeapytépe (od dawna
juz chciatem by¢ z wami. I oto teraz jestem tutaj, jestem wsrod was)™".

Spotkania z wiernymi nie ograniczaly sie jedynie do $wiatyn katolic-
kich albo miejsc do tego w sposéb szczegdlny predysponowanych, jak hale
sportowe, stadiony albo place w centrach miast. Od pierwszej podrézy apo-
stolskiej w 1979 r., Jan Pawel II nalegal, aby umozliwi¢ mu spotkania z lud-
noscia ze slumsow. Tak sie stalo na Dominikanie, gdzie odwiedzit dzielnice
Las Minas (1979). Podczas kolejnych pielgrzymek wszed! m.in.: do dzielnicy
nedzy Vidigal w Rio de Janeiro (1980); do faveli Los Alagedos w San Salva-
dor de Bahia (1980); do dzielnicy Guasmo w Guayaquil (1985) zamieszkanej
przez ludno$¢ naptywowa z interioru; do ubogich z przedmie$¢ Limy w Villa
El Salvador (1985); do slumsow na obrzezach Medellin (1986); do barrio San
Ramoén w Santiago de Chile (1987) postrzeganej jako miejsce ogromnych
patologii spolecznych; do dzielnicy Chalco w Meksyku (1990); do faveli Li-
xao de Sao Pedro w Vitoria (1991), ktéra wyrosta na bagnach oraz San Salva-
dor de Bahia w Brazylii (1991), gdzie doszto do spotkania z dzie¢mi z ulicy.
Odwiedziny papieza w tych miejscach byly niechetnie akceptowane przez
politykow i stuzbe bezpieczenstwa, jednakze Jan Pawet II byl mocno prze-
konany o stusznosci swojego pobytu w tych wlasnie srodowiskach wielkich
patologii. Byl to znak sprzeciwu wobec niesprawiedliwosci, a zarazem znak
solidarnosci z najbiedniejszymi i wyrzuconymi na margines spoleczenstwa
oraz zapomnianymi przez warstwy rzadzace. Spotkania te mialy bardzo roéz-
norodny charakter. W niektérych miejscach papiez odprawit msze $w. albo
przewodniczyl nabozenstwu, zas§ w innych byly to krétkie spotkania i roz-
mowy z ludZmi.

Nalezy tez nadmienic, ze Jan Pawel II podczas niemal kazdej podrézy
apostolskiej do Ameryki Lacinskiej spotykal si¢ z chorymi. Takimi wyjatko-
wymi wydarzeniami byly odwiedziny w osrodkach dla tredowatych w Bra-
zylii: w 1980 r. w Salvador de Bahia i w 1991 r. w Sao Juliano. Papiez spotykal

19 Jan Pawel II, Przygarniajcie siebie nawzajem. Przeméwienie podczas spotkania z Indianami
(Mariscal Estigarribia, 17 maja 1988 r.), w: Jan Pawel II, Dziela zebrane, t. 12, s. 974.
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sie takze z wigzniami (w meksykanskim Durango w 1990 r. wszed} pomie-
dzy wiezniéw i z kazdym sie przywital). Odwiedzal tez miejsca naznaczone
tragedia, jak np. Armero w Kolumbii (1986) albo Chinchina (1986), gdzie
odmoéwil modlitwe za ofiary wybuchu wulkanu. Powiedzial wtedy: ,,To spo-
tkanie z osobami poszkodowanymi w wyniku tragicznego wybuchu wulka-
nu Nevado del Ruiz jest dla mnie szczegdlnie wzruszajace. Jak ewangeliczny
Samarytanin zblizam sie do $§wiata cierpienia, gdzie Jezus jest obecny w spo-
sob szczegdlny; dlatego caty Kosciol rowniez chee by¢ obecny ze mng posréd
Was, ze stowem pocieszenia i nadziei, ze swa macierzynska miloscia, a takze,

w miare mozliwosci, ze swa hojng pomocg™.

Papiez jako rzecznik najbiedniejszych

Na uwage zastuguje tez charakterystyczna dynamika spotkan Jana Paw-
ta II z wiernymi. Ich cechq wyrdézniajqcq byta bardzo Zywa interakcja
pomiedzy papiezem a zgromadzonymi Humami. Waznym elementem
tychze spotkan, aczkolwiek niekiedy kontrowersyjnym, byly powitania
i przemowienia przedstawicieli lokalnych spoleczeristw.

Osoby majace dostep do mikrofonu wykorzystywaly okazje, aby
w imieniu wszystkich obecnych przedstawi¢ papiezowi swoje skargi oraz
glosno wyrazi¢ pro$be o pomoc. Tak bylo np. w boliwijskim Oruro, gdzie
przedstawiciel bezrobotnych gérnikéw powiedzial: ,,Cierpie glod i jestem
nieszczesliwy, ze nie moge zapewni¢ jedzenia moim dzieciom, ale przysze-
dlem do Oruro po stowo nadziei, ktére mnie wzmocni w walce o sprawiedli-
wos¢”?, na co papiez odpowiedzial: ,,Przychodz¢ do was z oredziem nadziei,
ktéra nie oznacza biernosci wzgledem jaskrawszych sytuacji nedzy, ale za-
angazowania na rzecz budowy nowego spoleczenstwa, opartego na mitosci,
solidarnosci i sprawiedliwosci™.

20 Jan Pawel II, Caly Kosciét jest ze mng wsréd was. Spotkanie z ofiarami wybuchu wulkanu
(Chinching, 5 lipca 1986), w: Jan Pawet II w Kolumbii, red. Z. Struzik, T. Szyszka, Warszawa
2018, s. 203.

21 T. Szyszka, Problem ubéstwa oraz réznorodnos¢ kulturowo-etniczna w nauczaniu Jana Paw-
ta 11 podczas wizyty w Boliwii, w: Jan Pawet II w Boliwii, red. Z. Struzik, T. Szyszka, Warszawa
2013, s. 190.

22 Jan Pawel II, Nadzieja i solidarnos¢. Przeméwienie podczas spotkania z rolnikami i gérnika-
mi (Oruro, 11 maja 1988 r.), w: Jan Pawet II, Dziela zebrane, t. 12, s. 768.
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Powyzszy przyktad ukazuje, ze Jan Pawel II z atencjg wystuchiwal prze-
mowien lokalnych przedstawicieli i interweniowal, kiedy byla taka potrzeba.
Bodaj najbardziej znang interwencja papieza byto ponowne udzielenie glosu
Indianinowi w Popayan, ktéremu nakazano przerwaé odczytywanie przy-
gotowanego tekstu. Wtedy papiez, przed rozpoczeciem swojego oficjalnego
przemowienia, wyrazil zdziwienie z powodu tego incydentu, méwiac: ,,Dro-
dzy bracia i siostry: zanim rozpoczne moje przemodwienie, chce powiedzie¢
drogim Indianom, ze nie wiem, z jakich powodéw przerwano wystapienie
waszego przedstawiciela. Otrzymalem jego tekst i zapewniam wszystkich,
ze przeczytam go bardzo uwaznie””. To zapewnienie ze strony papieza przy-
jeto wielkim aplauzem. Zdarzalo sie rowniez, ze przekazywano papiezowi
listy ze skargami, z pominigciem drogi oficjalnej, co mialo miejsce miedzy
innymi w paragwajskiej miejscowosci Santa Teresita (1988), podczas spotka-
nia z Indianami. Przekazano wowczas papiezowi list przemycony z Brazylii.
Natomiast w dzielnicy San Ramén w Santiago de Chile (1987) przedstawio-
no papiezowi dtugg liste bolaczek i problemoéw zyciowych. Przyklady te uka-
zujg jak wielkie nadzieje pokltadano w osobie Jana Pawla II, a zarazem jak
wielkim cieszyl si¢ On zaufaniem.

Indianie z Gwatemali Zywo reagowali na przemdwienia papieza, ktory
mowit: , Kosciol jednakze nie tylko szanuje i ewangelizuje narody i kultu-
ry, ale tez bierze na siebie role obroncy autentycznych wartosci kulturowych
kazdej grupy etnicznej. Takze obecnie Koscidt jest swiadom, drodzy syno-
wie, waszego cierpienia z powodu zepchniecia na margines, znoszonych
przez was niesprawiedliwosci, powaznych trudnosci, jakie napotykacie, bro-
nigc waszych ziem i waszych praw, wie o czestym braku poszanowania dla
waszych obyczajow i tradycji. [...] Kosciot pragnie towarzyszy¢ wam w du-
chu pokoju, jak tego wymaga Ewangelia, ale takze stanowczo i energicznie,
w dazeniu do tego, aby uznano i doceniono waszg godnos¢ i wasze prawa
jako 0sob”™.

Jednakze Jan Pawet II podczas spotkan z ludnoscig pochodzenia au-
tochtonicznego, wyraznie podkreslal tez obowigzek samych Indian do pel-
niejszego zaangazowania si¢ w proces polepszania swoich warunkéw zycia.
Motywowal do dziatania, méwiac np. do Indian w Argentynie: ,Nie dawajcie

23 Por. T. Szyszka, O miejscu Indian w Kosciele i w spoleczeristwie kolumbijskim wedtug naucza-
nia Jana Pawta II, w: Jan Pawet II w Kolumbii..., s. 67.
24 Jan Pawel II, Bog ukarze tego, kto poniza drugiego czlowieka..., s. 922.
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sie ponies$¢ desperacji i biernosci. Pracujcie wytrwale, aby osiggna¢ prawdzi-
wy dobrobyt dla was i waszych rodzin, aby coraz pelniej uczestniczy¢ w do-
brach bedacych owocami wychowania i kultury”®. Nie ulegalto watpliwosci,
ze kazdy czlowiek ma prawo do godnego Zycia, ale zarazem jest zobowigza-
ny do polepszania swojego statusu zyciowego poprzez zaangazowanie w pra-
ce zarobkowy, edukacje, rozwijanie wlasnej kultury. Nie mozna polepszy¢
swojego statusu zyciowego, przestrzegal papiez, odwolujac si¢ do nienawi-
$ci i przemocy: ,Jednakze, aby osiagna¢ ten cel, nie kierujcie si¢ nienawi-
$cig i przemoca, lecz mitoscig i solidarng praca, ktére jako jedyne prowadza
do osiagniecia sprawiedliwych i przemieniajacych celow”?.

Papiez okazywal swoje uszanowanie i solidarno$¢ z ludzmi za pomoca
licznych gestdw, jak np.: przytulenie albo ucalowanie, przyjecie symbolicz-
nych daréw (pusty garnek i kask gérniczy w boliwijskim Oruro; baranka
od Indian w ekwadorskiej Latacunga), spontaniczne odwiedziny w domu
ubogiej rodziny (Kolumbia) albo spozycie positku z pracownikami w hut-
niczej stoléwce w Cuidad Guayana na poludniowym wschodzie Wenezueli
(1985). W tym kontekscie nalezatoby jeszcze wymieni¢ przyzwolenie papie-
za do nakladania mu na gtowe pidropuszy przez Indian albo akceptowanie
innych artefaktéw, ale réwniez fascynacje przejawami miejscowej kultury
(tance, $piewy, muzyka, rzemiosto artystyczne), jak to mialo miejsce np.
w: Meksyku, Peru, Ekwadorze, Brazylii i Gwatemali. Byta to przede wszyst-
kim jedna z form wyrazenia szacunku dla oryginalnosci kulturowej ludow
autochtonicznych oraz dowartosciowania tychze kultur. Nie chodzilo zatem
w zadnym razie o tzw. tanig egzotyke, ale o szacunek wyplywajacy z para-
dygmatu chrzescijanskiej promocji ludzkiej.

Nie mniej waznym aspektem w relacjach papieza z wiernymi byty wy-
powiedzi zupelnie prywatne (poza protokotem) i spontaniczne, w tym na p6t
zartobliwe dialogi, jak to mialo miejsce w meksykanskim Cuilapan, boliwij-
skim Trinidad albo peruwianskim Iquitos. Na zakonczenie wizyty w Iquitos,
polozonym w Amazonii, papiez zartobliwie stwierdzil, ze jest charapa (261
wiem), takie okreslenie stosowano bowiem wzgledem mieszkancow tego
obszaru Peru. Te na pozor lakoniczng wypowiedz, mieszkancy wspominaja
do dzis. W tym kontekscie nasuwa sie zatem pytanie: dlaczego Jan Pawet II
byt tak zZyczliwie odbierany przez wiernych i zostal tak dobrze zapamigtany?

25 Jan Pawel II, Kosciét Bozy w Patagonii..., s. 149.
26 Tamze.
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Trwala pamie¢c o Janie Pawle 11

Niezaprzeczalng sila Jana Pawta II byly jego autentycznos¢ i wiarygod-
nos¢, tak na poziomie $wiadectwa wiary (gloszenia Ewangelii i przedstawia-
nia nauki Kosciola), jak réwniez jego nieudawane zaangazowanie po stronie
maluczkich i najbiedniejszych, co pigknie uwypukla zdanie, ktére papiez
wypowiedzial w meksykanskim Cuilapan, gdzie zebralo si¢ okoto 300 tys.
Indian z catego Meksyku: ,,Papiez chce by¢ waszym glosem, glosem nie mo-
gacych méwic lub nie styszanych, chce by¢ tym glosem i przez to sumieniem
sumien, wezwaniem do dziatania, dla odzyskania straconego czasu, gdyz ten
czas zbyt czesto przedluza cierpienia i nie zaspokojone nadzieje™.

Dekade pdzniej rowniez w Meksyku zakomunikowal Indianom i lu-
dziom wtadzy: ,,Ko$cidl, odrzucajac stanowiska stronnicze i ze swej natury
konfliktogenne, pragnie by¢ glosem tych, ktorzy s glosu pozbawieni; pra-
gnie $wiadczy¢ o godnosci czlowieka, pomagaé mu i broni¢ go”*. Tymi jakze
prostymi, ale jednoznacznie brzmigcymi slowami, wspartymi komunika-
tywnymi gestami, Jan Pawel II wychodzil naprzeciw gleboko ukrywanym
oczekiwaniom Indian i ludzi najbiedniejszych. Dlatego wierni postrzegali
papieza jako swojego powiernika.

Juz pierwsza pielgrzymka do Meksyku ukazala, ze spotkania Jana Paw-
ta I z wielotysiecznymi ttumami, wbrew sprzeciwom ze strony miejscowych
organizatoréw, maja gleboki sens duszpasterski. Stwarzajg bowiem poczucie
wielkiej wspdlnoty wiernych oraz daja wyraz jednosci w wyznawanej wie-
rze. Stwarzaja nowe doswiadczenie przynaleznosci do wielkiej wspolnoty
Kosciola powszechnego, a jednoczesnie wybitnie wzmacniajg $wiadomos¢
przynaleznosci do Kosciota lokalnego, w tym do grupy etnicznej, co stalo sie
udzialem m.in. Indian w Paragwaju. Bylo to bowiem pierwsze w historii tego
kraju tak wielkie spotkanie niemal wszystkich przedstawicieli tamtejszych
spotecznosci indianskich.

Dla papieza nawet kilkusettysieczny ttum nie byl jedynie bezosobowg
masg zacofanych Indian i biednych wie$niakoéw, jak ich nieraz opisywano

27 Jan Pawel II, Papiez pragnie by¢ waszym glosem. Przeméwienie wygloszone podczas spo-
tkania z Indianami (Cuilapan, 29 stycznia 1979 r.), w: Jan Pawel II, Nauczanie papieskie, II,
1, 1979, Poznan 1990, s. 98.

28 Jan Pawel 11, Kiedy bieg historii przyblizyt godzing prawdy. Homilia podczas Mszy Sw. na Pla-
cu Xico del Valle de Chalco dla wiernych diecezji Netzahualcdyotl (Meksyk, 7 maja 1990 r.),
w: Jan Pawel 11, Dziela zebrane, t. 12, s. 310.
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w prasie. Papiez postrzegal ich raczej jako zmarginalizowanych i zabiedzo-
nych, ale spadkobiercow i reprezentantéw wielorakich kultur autochtonicz-
nych. To nastawienie papieza mozna byto nie tylko uslysze¢ w wypowiada-
nych przez niego stowach, ale tez niejako zobaczy¢ podczas bezposrednich
spotkan, ktére bez watpienia miaty charakter spotkan twarzg w twarz.

Papiez nie obawiat si¢ bowiem bliskich spotkan z ludnoscig autochto-
niczng, z wiesniakami, biednymi albo chorymi. Wychodzil im naprze-
ciw, pozostawiajqc nierzadko konkretny dar w postaci np. centrum for-

macyjnego, szpitala itd.

W ekwadorskiej Latacunga za pienigdze przekazane przez papieza wy-
budowano w centrum miasta ,Casa campesina” na potrzeby wiesniakow
i Indian przybywajacych do tego miasta z interioru. Tego typu funkcjonalne
pamiatki dziataja wiele dekad.

Ludzie pamietajg tez postawe papieza, ktéry nigdy nie przemilczal
niefatwych czy tez problematycznych kwestii, apelujgc do rzadzacych i lu-
dzi wladzy o poszanowanie godnosci kazdego cztowieka. W boliwijskim
Santa Cruz de la Sierra (1988) podczas spotkania z przedstawicielami kla-
sy rzadzacej powiedzial: ,Odpowiedzialni budowniczowie! Nikt nie watpi,
ze stoimy wobec obowigzku i zadania dotyczacego wszystkich. Dlatego jak
wiemy z doswiadczenia, w spoteczenstwie konieczny jest racjonalny podziat
czynnosci i zadan wedlug mozliwos$ci kazdego, przy wspotpracy wszystkich,
w poszukiwaniu dobra catej zbiorowosci. Chodzi wiec o podzial funkcjonal-
ny, ktéry nie moze prowadzi¢ do podzialéw frakcyjnych ani do jakiejkolwiek
dyskryminacji [...]”%. Z pewnoscia niewiele os6b w Boliwii dzi$ przypomina
sobie te konkretne stowa wypowiedziane wowczas przez papieza, ale wielu
pamieta, ze papiez poruszyl te tematy.

Na state wpisala si¢ pamig¢ o Janie Pawle IT w historie Argentyny i Chi-
le, a to za sprawg podjetych przez papieza mediacji pokojowych i zazegna-
nia niebezpieczenstwa wybuchu wojny pomiedzy tymi dwoma krajami. Nie
mniejsze znaczenie miala interwencja papieza w wojnie o Falklandy pomie-
dzy Wielka Brytanig a Argentyng. W czerwcu 1982 r. Jan Pawet II przybyt
do Argentyny raptem z dwudniowg wizyta, ktdra zyskala miano ,krucjaty

29 Jan Pawel II, Droga solidarnosci. Przemowienie do intelektualistow i przedstawicieli klasy
rzadzacej (Santa Cruz, 12 maja 1988 r.), w: Jan Pawet II, Dziela zebrane, t. 12, s. 784.
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pokoju”. Negocjacje okazaly sie wielkim sukcesem dyplomatycznym, za co
Argentynczycy i Chilijczycy sg bardzo wdzigczni.

W wielu $rodowiskach latynoamerykanskich przypominane jest zaan-
gazowanie Jana Pawla II na rzecz przywrocenia praworzadnosci i przestrze-
gania praw czlowieka. Pomimo licznych kontrowersji, papiez spotykal si¢
i rozmawial z dyktatorami, z politykami i przedstawicielami reziméw woj-
skowych, kierujac do nich jednoznaczne apele w tej sprawie. Z tego tez po-
wodu byt nieraz wystawiany na ci¢zkie proby, czego przykltadami moga by¢:
po pierwsze — bezprecedensowe wydarzenie w stolicy Nikaragui (1983), gdzie
sandini$ci dokonali prowokacji, wyltaczajac papiezowi mikrofon i skandujac
hasta lewicowe, oraz po drugie - wybuch zamieszek i uzycie gazu Izawigcego
podczas mszy $w. w Santiago de Chile. W obu przypadkach papiez podnie-
sionym glosem wotal o uciszenie i przywrdcenie nalezytego porzadku. Owe
prowokacje byly swoistego rodzaju probami sity wymierzonymi w papieza,
o ktorych informacja rozeszta si¢ natychmiast po calym $wiecie. Jednakze
w rzeczy samej, z wydarzen tych to Jan Pawel II wychodzil wzmocniony,
natomiast nadwyrezony byl wizerunek papieskich oponentéw (politykow,
dyktatorow, satrapow).

Zdecydowana postawa Jana Pawla II (nieuleganie presji; nieokazywa-
nie uleglosci) oraz jego umiejetno$¢ panowania nad emocjami tlumow,
przyczynily si¢ do umocnienia przeswiadczenia, ze dyktatorzy pomimo
stosowania represji i brutalnych metod w karaniu oponentéw, nie sg az tak
silni, jak by sie mogto wydawa¢. Innymi stowy, reprezentowane przez nich
rezimy i dyktatury, nie sg nie do pokonania, poniewaz nie cieszg si¢ popar-
ciem calego spoleczenstwa. W tym kontekscie warto odnotowac wazkie ge-
sty papieza, np. dluga modlitwe przy grobie zamordowanego w Salwadorze,
a obecnie juz kanonizowanego abp. Oscara Romero, pomimo Ze éwczesne
wladze panstwowe sobie tego kategorycznie nie zyczyly. Przemdéwienie pa-
pieza przy grobie bylo bardzo zwigzte, ale wymowne: ,W murach tej ka-
tedry spoczywaja doczesne szczatki arcybiskupa Oscara Arnulfo Romero,
gorliwego pasterza, ktdrego umitowanie Boga i stuzba braciom zaprowadzily
do ofiary z zycia, ztozonej przez poniesienie gwaltownej §mierci podczas od-
prawiania Ofiary przebaczenia i pojednania™®. Jeszcze mocniej wybrzmiat
apel papieza podczas mszy $w. odprawionej tego samego dnia: ,Arcybiskup

30 Jan Pawel II, Przeméwienie przy grobie Arcybiskupa Oscara Arnulfo Romero (San Salwador,
6 marca 1983 r.), w: Jan Pawel 11, Dziela zebrane, t. 12, s. 851.
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Oscar Arnulfo Romero, [...] doktadal staran, by ustala przemoc i znéw zapa-
nowat pokdj. Wspominajac go, prosze, by pamig¢ o nim byla zawsze we czci
i by zadne ideologiczne cele nie wazyly si¢ instrumentalizowac jego ofiary,
ofiary pasterza oddanego swej owczarni™.

Podobng nieugieta postawe zaprezentowatl Jan Pawel IT podczas wizyty
w Peru w 1985 r., kiedy udat sie do Ayacucho, kolebki ,,Swietlistego Szlaku”
i tam na miejscu wystosowat apel o zaprzestanie bratobdjczych walk. Pomi-
mo ze obawiano si¢ zamachow terrorystycznych na papieza i pielgrzymow,
papiez przybyt do tego miasta i wyglosil bardzo ostre przeméwienie, w kto-
rym potepit wszelkie przejawy niezasadnego uzycia sily. Wypowiedziane
przez papieza basta (dosy¢), czy tez cambiar (przemienia¢), najlepiej oddaje
sens tamtego papieskiego przemdwienia.

Wlasnie przemoéwienie Jana Pawla II w Ayacucho jest wyrazistym
przykladem tego, Ze Jego pielgrzymki mialy charakter duszpasterski, a nie
polityczny. Jan Pawel II przemawial jako duszpasterz, a nie jako polityk:
»Nienawi$¢ nigdy nie jest droga; jedynie milos¢ i osobisty tworczy wysitek
zdolne sg sprosta¢ owym problemom w calej ich zlozonosci. Staje sie wiec
niezbedne autentyczne i radykalne nawrdcenie ludzkich serc. Dopdki be-
dzie sie omija¢ t¢ podstawowg kwestie, [...] nie uda si¢ zaradzi¢ konfliktom,
przemocy i niesprawiedliwo$ci”*. Temat pokoju i pojednania zostat podjety
przez papieza jeszcze raz w Limie.

Podczas spotkania z mtodzieza, papiez méwil o koniecznosci zabiega-
nia o pokéj i wprowadzanie w zycie kryteriéw cywilizacji milosci, bowiem
czlowiek cichego serca to ten, ktéry zyje w Bogu, a wobec trudnosci potrafi
»bez uczucia gniewu i nie z z3dzg przemocy, ale z dobrocig i tagodnoscia,
zwalcza¢ zlo dobrem, szukac tego, co Iaczy, nie tego, co dzieli, cech pozy-
tywnych, a nie negatywnych, azeby w ten sposob «posigé¢ ziemig» i zbu-
dowa¢ na niej «cywilizacj¢ mitosci»”*. Natomiast rok p6zniej w Bogocie
(1986), w Parku Boliwara, powiedzial: ,,Azeby wypelni¢ ogromne zadanie
osiggnigcia pokoju — co wymaga przebaczenia i pojednania — nalezy uczynic
pierwszy krok, ktéry na pewno kazdy z was zrobi; jest nim wykorzenienie

31 Jan Pawel II, Pokéj w prawdzie i sprawiedliwosci. Homilia podczas Mszy $w. na Metro Centro
(San Salvador, 6 marca 1983 r.), w: Jan Pawetl 11, Dziefa zebrane, t. 12, s. 853.

32 Jan Pawet II, Pokéj rodzi si¢ ze sprawiedliwosci. Spotkanie z wiernymi (Ayacucho, 3 lutego
1985), w: Jan Pawet 11, Dziefa zebrane, t. 12, s. 279.

33 Jan Pawel I1, Program osmiu blogostawieristw. Homilia podczas Mszy Sw. dla mtodych (Lima,
2 lutego 1985), w: Jan Pawel II, Dziefa zebrane, t. 12, s. 570.
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z serc pozostatosci wszelkich uraz i niecheci. Lata przemocy doprowadzily
do powstania ran osobistych i spotecznych, ktore trzeba zaleczy¢™*. Ocenia-
jac wysiltki papieza w zakresie przywrdcenia pokoju i praworzadnosci oraz
przestrzegania praw czlowieka w Ameryce Lacinskiej, nalezatoby z przykro-
$cig skonstatowaé, ze pomimo tak wielkiej determinacji ze strony papieza,
efekty okazaly sie jedynie cze$ciowo zadawalajace.

Stowa i gesty papieza silnie oddzialywaly na ptaszczyznie duszpaster-
sko-ewangelizacyjnej oraz teologicznej. Pierwsza podro6z apostolska papieza
do Meksyku byla zwigzana z konferencjag CELAM w Puebli, gdzie jednym
z gltéwnych tematow byly kontrowersyjne kwestie zwigzane z teologia wy-
zwolenia. Jan Pawel IT udal si¢ do Meksyku, aby podja¢ si¢ zadania dookre-
Slenia roli i zadan Kosciola w Ameryce Lacinskiej poprzez skorygowanie
blednych aspektoéw teologii wyzwolenia. Kilka lat pézniej, w Nikaragui rza-
dzonej przez sandinistéw wspierajacych teologie wyzwolenia (jako $rodek
zniszczenia tradycyjnego nauczania Kosciola), powiedzial: ,,Jednos¢ Kosciota
oznacza, ze musimy zdecydowanie przezwycieza¢ wszelkie tendencje do po-
dzialu; oznacza i zaklada rewizje naszej skali wartosci. Oznacza i wymaga,
bysmy podporzadkowali nasze koncepcje doktrynalne i plany duszpasterskie
Urzedowi Nauczycielskiemu Kosciota, reprezentowanemu przez papieza i bi-
skupéw”?. W tym kontekscie nalezaloby wskaza¢ bogata liste dokumentéw
koscielnych firmowanych przez Jana Pawla IT (adhortacja posynodalna Eccle-
sia in America z 1999 r.; dokumenty konicowe Konferencji CELAM z Puebli
i Santo Domingo; liczne kazania i przeméwienia), wskazujacych m.in. na ko-
nieczno$¢ wypracowania i rozwiniecia nowych opcji duszpasterskich i ewan-
gelizacyjnych, jak nowa ewangelizacja albo inkulturacja wiary.

Podsumowanie

Proba zwigzlego opisania i oceny znaczenia pontyfikatu Jana Paw-
ta IT dla Ameryki Lacinskiej nie jest zadaniem tatwym, poniewaz wyma-
ga uwzglednienia bardzo wielu aspektéw i réznorodnych czynnikéw, ktore
wspottworzyly historie papieskiego zaangazowania si¢ na rzecz Kosciota

34 Jan Pawel II, Pokdj rodzi si¢ z przebaczenia..., s. 658.
35 Jan Pawel II, Jednos¢ Kosciota. Homilia podczas Mszy Sw. na Placu 19 Lipca (Managua,
4 marca 1983 r.), w: Jan Pawel 11, Dziela zebrane, t. 12, s. 904.
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w Ameryce Lacinskiej. Pielgrzymki papieskie mialty zawsze charakter dusz-
pasterski, co nie bylo przeszkoda, aby papiez podejmowal nie tylko tematy
bezposrednio zwigzane z umacnianiem wiary, ale tez z zakresu: sprawiedli-
wosci spolecznej, pokoju i pojednania, przestrzegania praw czlowieka, do-
warto$ciowywania godnosci ludzi zyjacych w nedzy oraz catkowicie zmar-
ginalizowanych.

Zdecydowane i konsekwentne gloszenie nauki spolecznej Kosciota,
a takze nawolywanie do autentycznej solidarnosci pomiedzy poszcze-
golnymi warstwami spotecznymi w kazdym kraju, przysparzato papie-
Zowi nie tylko bardzo wielu zwolennikéw, ale tez wielu kontynuatoréw
jego nauczania i stylu zaangazowania si¢ w dzieto ewangelizacji Ko-
sciota, gdzie przepowiadanie Dobrej Nowiny idzie w parze z zaintere-
sowaniem odnosnie do egzystencjalnych problemow konkretnych ludzi.

Wielkg zastuga Jana Pawla IT jest to, ze Ko$ciél nie zostal zdominowany
przez narracje¢ lewicowa, na nowo odczytal swoja role i zdefiniowal zadania
w spoleczenstwach poszczegolnych krajow.

Niestety wiele aspektéw z nauczania Jana Pawla II zostalo nie tyle celo-
wo odrzuconych albo wyrugowanych, ile raczej zaniechanych lub zarzuco-
nych, poniewaz wymagaja zdecydowanego i madrego oraz ofiarnego i bez-
interesownego zaangazowania. Nie ulega jednak watpliwosci, ze Ameryka
Lacinska zawdzigcza bardzo wiele $wietemu Janowi Pawlowi II, jakkolwiek
papiez zawdzigcza réwniez wiele Kosciolowi latynoamerykanskiemu. Fra-
pujace jest réwniez to, Ze mimo uplywu czasu pamiec¢ o $w. Janie Pawle II
w wielu srodowiskach na tym kontynencie jest bardzo zywa, o czym $wiad-
cza liczne muzea i wystawy oraz cyklicznie wydawane dokumenty papieskie.
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Kluczowe zalozenia poczatku pontyfikatu Jana Pawta II...

Trzy miesigce od objecia tronu Piotrowego Jan Pawel II udal si¢ w po-
drdéz do miasta Puebla w Meksyku, gdzie inaugurowat III Konferencje Epi-
skopatu Ameryki Lacinskiej. Jego wizyta wyznacza pierwsze i kluczowe
elementy pontyfikatu w przelozeniu na rzeczywisto$¢ latynoamerykanska
i ogélnoswiatowa, przez wzglad na miedzynarodowy wydzwigk krytykowa-
nej przez niego ideologii marksistowskiej oraz jej dotychczasowe kontakty
z Kosciotem katolickim. Karol Wojtyla nigdy wczesniej nie odwiedzil Ame-
ryki Lacinskiej, mimo to w przemdwieniu z 1979 r. zwrécil uwage na podo-
bienstwa probleméw Polakéw i mieszkancow Ameryki Lacinskiej: ,trady-
cyjnie homogeniczne spofeczenstwo katolickie z pewng doza «ludowosci»,
polaczone z kwestig sprawiedliwosci spolecznej i walkg o prawa czlowieka™.

Nowo wybrany papiez Polak zdazyl juz wyrazi¢ swoje przekonanie
na temat wazno$ci Soboru Watykanskiego II i ,,nieuniknionego obowigz-
ku starannego wprowadzenia go w zycie”>. Powolujgc si¢ na ,wielkg kar-
te” Vaticanum II, Lumen gentium, wyrazil szczegélng troske o eklezjologie,
nature i misje Kosciola, sposob jego istnienia i dzialania. Poparcie dla tego
soborowego dokumentu rozumial nie jako punkt wyjscia od zera, ale ,majac
na wzgledzie Tradycje i formuly dogmatyczne podane przed stu laty przez
Sobdr Watykanski I”. Byt to decydujacy moment, zeby skorygowac krazace
interpretacje eklezjologiczne, ktore roscily sobie prawo do zbudowania no-
wego Kosciola, oderwanego od spuscizny wlasnej Tradycji i wyznaczajacego
swoj poczatek wylacznie od Soboru Watykanskiego I1I.

Jan Pawet II darzyl szacunkiem podstawowq powinnosé nastepcow
sw. Piotra, jakq bylo ,,zachowanie wewnetrznej jednosci Kosciota i za-

pewnienie jego duchowej misji’>.

Decyzja o podrozy do Meksyku nie byla tatwa — poprzednik Jana Paw-
ta II, Jan Pawet I, odrzucil ten pomysl. Trwajacy od polowy wieku otwarty
antyklerykalizm meksykanskiego rzadu zapisal si¢ w dziejach matlo znana,
ale smutng historig przesladowania Kosciota katolickiego. Powstanie Chry-
stusowcow w latach 1926-1929 okazalo si¢ tragiczne w skutkach dla dziesia-
tek tysigcy katolikow w Meksyku.

1 Cytat za: A. Riccardi, Juan Pablo II. La biografia, Buenos Aires — San Pablo 2011, s. 292.
2 Jan Pawel I, Primer mensaje de S. S. Juan Pablo II a la Iglesia y al mundo, Watykan 17.10.1978.
3 Tamze.
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Jan Pawel II rozpoczal swoja pierwsza podr6z zdecydowanie i odwaz-
nie, idgc w kierunku oczyszczenia debaty, ktora pustoszyla serce Ameryki
Lacinskiej i odbijata si¢ echem na calym $wiecie. Jaki Kosciét wylaniat sie
po Soborze Watykanskim II? Ponadto ,,istnial problem zmierzenia si¢ z dys-
kursem dotyczacym teologii wyzwolenia™, wyzwanie to byto tym wazniejsze,
ze pociagalo za sobg kwestie rozdzielenia misji ewangelizatorskiej od dziatan
rewolucyjnych, ktore rozpowszechnity sie w Kosciele latynoamerykanskim.

W Puebli Jan Pawel IT jako punkt wyjscia okreslit ,wnioski z Medellin,
z wszystkim tym, co niosg w sobie pozytywnego, ale bez przymykania oczu
na czasem bledne ich interpretacje, ktére wymagaja zdroworozsadkowe-
go i krytycznego podejscia oraz zajecia jasnego stanowiska™. Byt §wiadom
koniecznosci zdecydowanego sprostowania i stawienia czola kryzysowi
posoborowemu, ktéry w Ameryce Lacinskiej przyjal forme ostrych reakeji
i sprzeciwu. Jak powiedzial pewien argentynski filozof na poczatku lat 70.
XX wieku:

jestesmy swiadkami proby znieksztatcenia dokumentow z Medellin
przyjetych przez CELAM na konferencji w 1968 1. [...] dzieki dziataniom
grup modernistycznych, marksizm doprowadzit do utworzenia paralel-
nego «Medellin», podobnie jak wczesniej miato to miejsce z Soborem
Watykatiskim 1I; odrzuca sie reformy, ktére majq na celu gtebokie odno-
wienie chrzescijarnskiego ducha naszych narodow, podczas gdy akcentuje
sig, az do ich znieksztalcenia, teksty i wypowiedzi, ktére mogq prowa-
dzic¢ do «dialektycznego» ujecia rzeczywistosci latynoamerykanskiej®.

Konferencji w Medellin towarzyszyla seria nieprzypadkowych zdarzen.
Zwroce uwage na te, ktére uwazam za transcendentalne dla calej Ameryki
Lacinskiej oraz kilka innych, dotyczacych Chile, a wiec o bardziej lokalnym
zasiegu:

a) Spotkanie w Budze w Kolumbii. W lutym 1967 r. odbylo si¢ posie-
dzenie ekspertéw ds. edukacji na katolickich uniwersytetach latyno-
amerykanskich zwolane przez Rade¢ Biskupéw Ameryki Lacinskiej

4 S. Dziwisz, Una vida con Karol. Conversacion con Gian Franco Svidercoschi, Madryt 2007,
s. 76.

5 Jan Pawet II, Discurso de en la inauguracion de la III Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano, Puebla 28 stycznia 1979 r.

6 C. A. Sacheri, La Iglesia Clandestina, Buenos Aires 1971, s. 113.
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b)

195

(CELAM). Uniwersytet mial by¢ gtéwnym narzedziem transforma-
cji spolecznej, a w czasie spotkania dominowal jezyk socjologiczny
i przesycony terminologiag marksistowska’. Wedlug nich Kosciol nie
powinien zaklada¢ nowych uczelni katolickich, ale reformowac te juz
istniejace, przeksztalcajac je w aktywnie dzialajace os$rodki zmiany
spoleczno-politycznej, ktorej, jak ocenili, wymagata Latynoameryka.
Przeslanie biskupéw Trzeciego Swiata. Grupa siedemnastu bisku-
pOw w przewazajacej mierze z Brazylii oraz szesciu pratatéw z innych
panstw tzw. trzeciego $wiata, ktdrej przewodniczyl brazylijski bp Dom
Heldera Camara, wydala 15 sierpnia 1967 r., z niewatpliwym celem
wplyniecia na kolejng Konferencje w Medellin, Przestanie biskupow
Trzeciego Swiata. Mozna w nim wyczytac, ze ,,chrzescijanie majg po-
winnos$¢ okazywania, iz «prawdziwy socjalizm jest chrzescijanstwem
opartym w calo$ci na sprawiedliwym podziale dobr i fundamentalnej
réwnosci». Zamiast si¢ sprzeciwiaé, nauczmy sie z radoscia prowadzi¢
zycie spoleczne, ktore lepiej przystaje do naszych czaséw i jest bardziej
zgodne z duchem Ewangelii™®. Przestanie Dom Heldera opowiadato
sie za ruchami chrzescijansko-marksistowskimi. ,,Dokument wywart
ogromne wrazenie i wywolal lawing oswiadczen ze strony ksiezy, za-
konnikéw i 0séb $wieckich w calej Ameryce Lacinskiej™. Odpowiedz
przyszta szybko i spowodowala powstanie ,,Ruchu Ksi¢zy dla Trzeciego
Swiata” (MSTM) w Argentynie; ,Onis” w Peru; ,,Golconda” w Kolum-
bii; ,Iglesia Joven” (Mtody Koscidl) i nastepnie ,,Cristianos por el Socia-
lismo” (Chrzescijanie dla Socjalizmu) w Chile.

Przejecie Uniwersytetu Katolickiego w Chile. Wykorzystujac usta-
lenia z Bugi, w sierpniu 1967 r., grupa mlodych ludzi powigzanych
z Federacja Studentéw Uniwersytetu Katolickiego w Chile (FEUC)
przejela gléwny budynek uniwersytetu, celem wymuszenia zmiany
wladz i przeprowadzenia reformy uczelnianej. Podjeta przez kard.
Raula Silve Henriqueza proba mediacji pomiedzy studentami a rekto-

7 ,LaMision de la Universidad Catolica en América Latina”, Dokument z Bugi, 1967 r., w: Los
Cristianos en la Universidad, Bogota 1967.

8 Mensaje de obispos del Tercer Mundo, 15 sierpnia 1967 r., podpisany przez wielebnego Hel-
dera Camare i 17 innych biskupéw, w: Los Cristianos y la Revolucién. Un debate abierto
en América Latina, Santiago 1972, s. 44 i 45. Dokument przytacza wystgpienie patriarchy
Maksymosa IV Saigha podczas Soboru Watykanskiego II 28 wrzesnia 1965 r.

9 A.Bentué, Panorama de la Teologia en América Latina desde el Vaticano II a Santo Domingo,
»Teologia y Vida” 36 (1995), s. 164.
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rem wielebnym Alfredo Silvem Santiago, przy udziale rzadu chrzesci-
janskiej demokracji i nuncjatury apostolskiej, zakonczyla sie otwarta
interwencja kard. Silvy Henriqueza na rzecz objecia przez chrzescijan-
skiego demokrate — Ferdynanda Castillo - stanowiska rektora, kto-
ry nastepnie zajal si¢ przeprowadzeniem Reformy Uniwersyteckie;j'.
W tym celu nawigzat wspoétprace z mtodymi przedstawicielami demo-
kracji chrzescijanskiej, wykonujac pospieszny skret w lewa strone sce-
ny politycznej, doprowadzil w 1969 r."' do utworzenia Ruchu Jednolitej
Akcji Ludowej (MAPU). Paradoksalnie Reforma Uniwersytecka, kto-
ra doprowadzila do podjecia dialogu chrzescijansko-marksistowskie-
go, jaki mial by¢ wzorem do nasladowania, zostata przeprowadzona
przy sprzeciwie wiekszosci studentéw, poniewaz w rok po przejeciu
FEUC wybrato na swojego przewodniczacego przedstawiciela ruchu
Movimiento Gremial, zalozonego przez studenta prawa, Jaimego Gu-
zmana, prawicowego katolika'?.

Przejecie Katedry w Santiago mialo miejsce w rok po przejeciu Uni-
wersytetu Katolickiego. Grupa dziewigciu ksiezy, kilku zakonnikow
i ponad dwustu $wieckich powigzanych z eklezjalnymi wspdlnotami
podstawowymi, Ruchem Camilo Torresa' i partiami lewicowymi sila
przejela glowna $wiatynie katolicka w Chile. Na zewnatrz wywieszono
transparent z napisem ,,Kosciét po stronie narodu i jego walki”. W §rod-
ku powiewaly plakaty z Che Guevarg i Camilo Torresem. Okupanci
krytykowali wizyte papieza Pawta VI w Kolumbii i wydang niedawno
encyklike Humanae vitae. Zadali, aby ich propozycje zmiany hierar-
chicznej struktury panujacej wewnatrz Kosciola i jego przeksztalcenie
w przedstawiciela rewolucji poprzez spofeczne ,wyzwolenie” narodow
Ameryki Lacinskiej zostaly wysluchane na zblizajacej sie konferencji

10 A. San Francisco, Juventud, rebeldia y revolucién. La FEUC, el reformismo y la toma de la
Universidad Catélica de Chile, Santiago 2017.

11 Ruch Jednolitej Akcji Ludowej (MAPU) byl marksistowskim ruchem chrzeécijanskim, kto-
ry oddzielit si¢ od mtodziezy z Partii Chrzescijansko-Demokratycznej w maju 1969 r. Byt
polityczng platforma do pozyskiwania gtoséw katolikéw dla Salvadora Allende w wyborach
prezydenckich w 1970 r. Zob.: C. Moyano Barahona, MAPU o la seduccién del poder y la
juventud, Santiago 2009; E. T. Valenzuela, Dios, Marx... y el MAPU, Santiago 2014.

12 Zob.: ]. M. Castro, Jaime Guzmdn, Ideas y Politica 1946-1973, Santiago 2016.

13 Lewicowy ruch rewolucyjny, ktéry probowat rozbudzi¢ marksistowskie zaangazowanie wéréd
mtodych chrzescijan zafascynowanych rewolucjg kubanska. Camilo Torres byl kolumbijskim
ksiedzem, ktory odlozyt swoja postuge koécielna, aby wstapi¢ do partyzantki. Zginat w walce
w 1966 r., by dalej da¢ pozywke mitowi chrzeécijanskiego partyzanta.
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w Medellin'. Kardynat Silva poczatkowo suspendowatl a divinis oku-
pujacych ksiezy. Po paru dniach zawieszenie to zostalo zniesione. Kilka
miesiecy pdzniej Clotario Blest, bioracy udzial w przejeciu, zdat sobie
sprawe z tego, jak daleko zabrnelo pomylenie marksizmu z chrzesci-
janstwem: ,,Gdyby Chrystus stapit dzi$§ na ziemie, na taki §wiat jakim
widzimy go dzisiaj, jak myslisz, co miatby na plecach? Krzyz? NIE, ka-
rabin maszynowy”".

CELAM tworzyla si¢ do 1955 r. i doprowadzita do powolania Konfe-
rencji Episkopatéw w panstwach latynoamerykanskich. Dwoma gléwnymi
organizatorami byli: Chilijczyk — bp Manuel Larrain i Brazylijczyk — Helder
Camara. W 1966 r. bp Larrain, 6wczesny przewodniczagcy CELAM, zgingl
w wypadku drogowym. Z notatek znalezionych na jego biurku i datowanych
na luty 1966 r., a wiec zaledwie na kilka miesiecy przed smiercig, wynikato,
ze posoborowy optymizm Larraina zamienil si¢ w obawe: ,Wséréd ducho-
wienstwa zapanowat kryzys i pora to dostrzec™¢. Larrain okazal podobne
rozczarowanie wzgledem $wieckich, ktérzy zdawali sie pochlonigci polityka:
»koncepcja walczacego apostolskiego laikatu ostabla. Po czesci dziatania po-
lityczne, po czg¢$ci nadmierny temporalizm, odsunety go od apostolskiej wizji
zycia””. To wlasnie na te sygnaly kryzysu posoborowego, dalekowzrocznie,
wskazal wielebny Larrain, obnazajac pograzanie sie¢ Kosciota katolickiego,
w szczegolnosci w Ameryce Lacinskiej.

Nieobecno$¢ Larraina w Medellin nie zostala niezauwazona, ponie-
waz zostal on zastgpiony przez Heldera Camare, ktory przybyl, prowoku-
jac ,wyzwalajacg presje”, jaka zapoczatkowal jeszcze w Mar del Plata, przed
spotkaniem CELAM. O ile w poczatkach swojej dziatalnosci CELAM oce-
niala, Ze najwiekszym problemem Kosciola w regionie jest brak kaptanow,
o tyle Helder Camara doprowadzil do zmiany priorytetéw. Od teraz celem
byto potozy¢ kres ubdstwu, rozwigzaé problem niedorozwoju, ,Jak ktos
ma chcie¢ zosta¢ kaplanem, jesli «wegetuje w nieludzkich warunkach»?™.

14 ,,Manifiesto de la Iglesia Joven. ;Y por qué estamos aqui?”, w” Los Cristianos y la Revolucién,
Santiago 1972.

15 C. Blest, Un Cristo armado para ‘Iglesia Jover’, w: ,Punto Final” 20.05.1969, s. 29.

16 M. Larrain, La etapa post-conciliar. Los problemas de Chile y la planificacion de la Iglesia
chilena”, w: P. de la Noi, Mons. Manuel Larrain E., Escritos Completos, tom 1, Santiago 1977,
s. 129.

17 Tamze, s. 130.

18 V. Menéndez Martinez, La Mision de la Iglesia. Un estudio sobre el debate teolégico eclesial
en América Latina (1955-1992), Roma 2002, s. 36 i in.
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Zdawalo si¢, ze CELAM pogubila si¢ w teoriach socjologéw i badaczy spo-
tecznych i przyjeta priorytety nie do konca zwiazane z Ko$ciotem, a bardziej
z czasami, w ktorych przyszlo mu dziata¢, a ktdre, ze wzgledu na tematyke,
byly wlasciwe dla organizacji, takich jak np. Komisja Gospodarcza Narodow
Zjednoczonych ds. Ameryki Lacinskiej i Karaibow (CEPAL). ,,Po Medellin
postepowe skrzydto Kos$ciota zaczelo powaznie kwestionowa¢ systemy go-
spodarcze i polityczne Ameryki Lacinskiej. Wielebny Hélder dziatal zgodnie
z przyjetymi w Medellin zatozeniami od 1964 roku™".

Pojecie ,wyzwolenia” zostalo potwierdzone w Medellin i chociaz wy-
powiedziano je w jego oryginalnym ewangelicznym znaczeniu, przez niekto-
rych bylo uwazane za konia trojanskiego ideologicznych intencji, w szczegol-
nos$ci w swoim dazeniu do przeprowadzenia reform struktur gospodarczych,
w ujeciu marksistowskim, jako konieczna zapowiedz zadania ewangelizacji
w trudnej rzeczywistosci spotecznej Latynoameryki. Pojecie ,,wyzwolenia”
zostalto nastepnie wypaczone w trakcie zametu trwajgcego pod koniec lat 60.
i podczas kolejnej dekady. W Chile dokonalo si¢ przeksztalcenie ,,Mtodego
Kosciota” w MCT i ,,Chrzescijan dla Socjalizmu”, a nastepnie w kierunku
tzw. teologii wyzwolenia, z uwzglednieniem marksistowskiej analizy rzeczy-
wistosci i brutalnej rewolucji w spotecznie i politycznie niespokojnych cza-
sach w tamtym regionie. Aspirowano do Kosciofa, ktéry charakteryzowalby
sie nie tylko naleznymi ,,preferencyjnymi mozliwosciami dla ubogich”, ale
réwniez ,,stanalby po stronie” socjalizmu rewolucyjnego, a ten z kolei, w nie-
ktérych przypadkach, doprowadzit do praktykowania nienawisci, wojen kla-
sowych, czy stosowania przemocy. Tym niemniej dokumenty z Medellin nie
wskazuja rozwigzywania probleméw spofecznych na drodze konfliktu, a juz
na pewno nie prowadzenia wojny klasowej, ,,niech pojednanie, a nie kon-
flikt oswieca ducha Medellin”*. Niestety nie wszyscy chcieli tak to rozumiec,
a atmosfera buntu i kontestacji tamtego okresu tylko si¢ do tego przyczynita.

Wptyw rewolucji kubanskiej na mlodych dat si¢ odczu¢ w samym Ko-
$ciele katolickim. Porazke ,,Rewolucji w wolnosci”, programu chrzescijanskiej
demokracji, sprawujacej wladze w Chile od 1964 do 1970 r., po czgsci ttuma-
czono wewnetrznym podziatem oraz zachodzacym procesem skretu polityki
w lewg strong, podczas ktdérego znaczna czes$¢ osob mlodych zasilita szeregi

19 M. Condini, Monsesior Hélder Camara. Un ejemplo de esperanza, Bogota — San Pablo 2014,
s. 79.

20 A. Lopez Trujillo, Las teologias de liberacion en América Latina, Bogota 1973, w: tenze, De
Medellin a Puebla, Madryt 1980, s. 229.
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MAPU, zeby podczas wyboréw w 1970 r. poprze¢ nie kandydata chadekow,
ale marksiste Salvadora Allende. Zwycigstwo jego koalicji (Front Jednosci
Ludowej) doprowadzilo do stosowania w praktyce tzw. teologii wyzwolenia.

W ten sposob, w 1972 r., Santiago de Chile stalo si¢ siedzibg Pierwszego
Kongresu Latynoamerykanskiego ,,Chrzescijan dla Socjalizmu™, jak row-
niez atrakcyjnym miejscem do przeprowadzania eksperymentéw na nowym
socjalistycznym spoleczenstwie pod rzadami Salvadora Allende. Podobnie
byto w przypadku Kuby od 1959 r., z tg r6znica, ze Allende wybrano w sposob
demokratyczny, z poparciem 36% spoteczenstwa, a model kubanski opierat
sie na rewolucji brodatych mtodziencow, ktérzy zeszli z gor Sierra Maestra.

O ile o panoramie sceny politycznej mozna powiedzie¢, ze byta rady-
kalna, o tyle sytuacja Ko$ciota byta wrecz dramatyczna. Kryzys posoborowy
przejawial sie w ,,koscielnych trzesieniach ziemi i kryzysie tozsamosci. Wy-
starczy przywolac liczby towarzyszace powrotowi do stanu laickiego w Ko-
Sciele katolickim, ktore wzrosty ze 167 w 1963 r. do 2263 w 1968 r. 1 3800 w r.
1970”%, potwierdzajgc tym samym bolesng obserwacje, ktéra przygnebiony
papiez Pawel VI zasygnalizowal pod koniec burzliwego 1968 r., twierdzac,
ze ,nadeszty dla Kosciota czasy niepewnosci, samokrytyki, mozna by wrecz
powiedzie¢ autodestrukcji”.

Co stalo si¢ z eklezjologia wspolnoty z Vaticanum II? Stalo si¢ jasne,
ze niektorzy, a cho¢ bylo ich niewielu, to byli bardzo aktywni, nie zrozumieli
pojecia ,,wspdlnoty” i to wlasnie prébowal naprawi¢ Jan Pawet IT - chcial
wprowadzi¢ wlasciwg eklezjologie Soboru. ,Wraz z Janem Pawlem II jeste-
$my na nowym etapie eklezjalnym, ktéry zostanie po raz pierwszy w pelni
potwierdzony wlasnie w Ameryce Lacinskiej. Co$ niewyobrazalnego - pon-
tyfikat zostal zainaugurowany z «peryferii»”*.

W Puebli Jan Pawet II nawigzal do adhortacji apostolskiej papieza Paw-
ta VI Evangelii nuntiandi (1975), dokumentu, ktéry zostat uznany ,,ducho-
wym testamentem” Montiniego. Po jego wydaniu, w grudniu 1975 r., nie
odnosilo si¢ wrazenia, jakoby adhortacja apostolska przyniosta oczekiwany
rezultat. By¢ moze przygnebienie, jakie nekalo papieza Pawla VI w ostatnich
latach jego zycia, nie pozwolilo na to, zeby zdecydowanie, z jakim napisat

21 P.Richard, Cristianos por el Socialismo. Historia y documentacion, Salamanca 1976.

22 L. Guzman Carriquiry, Recapitulando los 50 afios del CELAM, en camino hacia la V Confe-
rencia, Lima 17.05.2005.

23 A. M. Ferré, ,,De Medellin a Puebla 1968-1979” en CELAM elementos para su historia 1955-
1980, Bogota 1982, s. 108.

199



Gonzalo Larios Mengotti

tekst, doczekalo sie stosownego poparcia. A moze atmosfera sprzeciwu unie-
mozliwila tekstowi osiagniecie pozadanego wydzwigku? Faktem jest, ze Jan
Pawel II potwierdza tym samym, ze Evangelii nuntiandi jest ,,obowiazko-
wym punktem odniesienia”* dla przemyslen kardynaléw zebranych w Pu-
ebli. Dokument papieza Pawla VI nie ukrywat niepokojacej rzeczywistosci,
w ktdrej wielu chrzescijan:

oddanych sprawom najwiekszej wagi, jak kwestia wyzwolenia, chcqc
weiqgngé Kosciél w ruch wyzwoleticzy, czesto mysli i usituje sprowa-
dzi¢ jego zadania do granic jakiegos doczesnego tylko przedsiewziecia,
a jego obowiqzki — do perspektywy antropologicznej [...] lekcewazqc
jakqgkolwiek opieke duchowq i religijng®.

Papiez Pawel VI przypomnial, Ze wyzwolenie jest pojeciem ewange-
licznym i ,nie moze si¢ ogranicza¢ wylacznie do dziedziny gospodarczej,
politycznej, spotecznej, czy kultury”, ze wyzwolenie znajduje si¢ w Krole-
stwie Bozym i nie ogranicza si¢ do krotkotrwalej praktyki. Koscidt uwa-
za réwniez za pilng kwestie stworzenia bardziej ludzkich i sprawiedliwych
struktur i przypomina, ze nawet najlepsze struktury wymagaja przemiany
serca i umystu oraz ukierunkowania ich na Boga*. Papiez Pawel VI ostrzegt,
ze Kosciol nie moze zaakceptowa¢ przemocy, zwlaszcza walki zbrojnej, jako
drogi do wyzwolenia?”. Warto réwniez zwroci¢ uwage na wezwanie chrze-
$cijan do jednosci jawigcej sie jako narzedzie i droga do ewangelizacji. ,,Roz-
tam wséréd chrzescijan jest okolicznoscia tak bardzo obcigzajaca, ze ostabia
samo dzieto Chrystusa™. Rozlam ten objawil si¢ w posoborowym kryzysie
poprzez réwnolegle nauczanie, ktére bylo jednym z jego najbardziej cha-
otycznych przejawow.

Przemowa Jana Pawla II do biskupéw latynoamerykanskich w Puebli
moze zosta¢ uznana za ,jedng z wazniejszych w trakcie trwania jego ponty-
fikatu; byla to dojrzata refleksja czlowieka, ktory od najmtodszych lat mie-
rzyl sie z moralnym problemem przemocy rewolucyjnej jako odpowiedzi

24 Jan Pawet I, Discurso de en la inauguracion de la III Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano, Puebla 28.01.1979.

25 Pawel VI, Exhortacion Apostdlica Evangelii nuntiandi, 8.12.1975, nr 32.

26 Tamze, nr 331 34.

27 Tamze, nr 37.

28 Tamze, nr 77.
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na niesprawiedliwosci spoteczne™. Papiez Polak, krotko po tym jak roz-
poczat swoja przemowe, dobitnie przypomnial stuchajagcym go biskupom
prawdziwy charakter spotkania, w ktérym uczestnicza:

Przyjechaliscie tutaj nie jako sympozjum ekspertow, nie jako parlament
politykow, nie jako kongres naukowcow lub technologéw [...] lecz jako
braterskie zgromadzenie pasterzy Kosciota. A jako pasterze [...] posia-
dacie zywq swiadomosc¢, ze macie byc nauczycielami Prawdy. Nie ludz-
kiej, racjonalnej, ale Prawdy, ktéra pochodzi od Boga, Prawdy, dajqcej
podstawe do autentycznego wyzwolenia cztowieka [...]. Ona jest jedynq
prawdq, ktéra daje solidng podstawe do praktyki, czyli ewangelizacyj-
nej pracy duszpasterskiej”.

Papieza Polaka martwilo upolitycznienie jezyka teologii, wiec ,nabiera
dystansu do praktyki [...] Zeby w zamian wyjs$¢ od prawdy Boga o czlowie-
ku™!. Przemowa Jana Pawta II byla jasna, odwazna i zdecydowanie chry-
stocentryczna. Papiez przestrzegl, ze ,koncepcja Chrystusa jako polityka,
rewolucjonisty, jako wywrotowca z Nazaretu, nie zgadza si¢ z nauczaniem
Kosciota”. Upomnial, ze ,,nie ma gwarancji powaznych i energicznych dzia-
tan ewangelizacyjnych bez dobrze ugruntowanej eklezjologii” i ze ,,bledem
jest twierdzi¢, iz wyzwolenie polityczne, gospodarcze i spoleczne zbiega sie
ze zbawieniem w Chrystusie; ze Regnum Dei jest tozsame z Regnum homi-
nis”. Z tego bledu wynika ,,nieufne podejscie do Kosciota «instytucjonalne-
go» lub «oficjalnego», uznawanego za wyobcowany, ktéremu przeciwstawia
sie Kosciol ludowy, «zrodzony z ludu» i skupiajacy sie na ubogich™®. Jan Pa-
wel IT poznal marksizm od podszewki, jak réwniez wszelkie préby dopro-
wadzenia do konfliktu, podziatu i walki wewnatrz samego Kosciota. Wiele
lat pézniej, podczas wizyty w Nikaragui w czasie rewolucji sandinistowskiej,
widzial bolesny roztam, do ktérego prowadzil domniemany Kosciét ludowy,
jawiacy sie jako przeciwstawny do zinstytucjonalizowanego®.

29 G. Weigel, Biografia de Juan Pablo 1. Testigo de esperanza, Barcelona 1999, s. 388.

30 Jan Pawel I, Discurso en la inauguracion de la III Conferencia General del Episcopado Lati-
noamericano....

31 A.Riccardi, Juan Pablo 1I..., s. 293.

32 Jan Pawel II, Discurso en la inauguracion de la III Conferencia General del Episcopado Lati-
noamericano....

33 G. Weigel, Biografia de Juan Pablo II..., s. 607.
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Tym samym przypomnial réwniez biskupom w Puebli wezwanie
do jednosci chrzescijan, do ktérego nawotywal papiez Pawel VI w Evangelii
nuntiandi. Jan Pawel II zaglebil sie w wymog jednosci, sSwiadomy podziatow,
ktére dotknety latynoamerykanski episkopat. Wezwat biskupow do zjedno-
czenia si¢, przypominajac ze ,jedno$¢ wsrdd biskupow rozciagga sie na jed-
no$¢ z kaptanami, zakonnikami i wiernymi”, a bez niej istnieje ryzyko réw-
nolegtego nauczania.

W Meksyku papiez Polak potwierdzil, Ze stoi po stronie obrony i pro-
mowania godnosci cztowieka, ktora jest jego nieodlgcznq czesciq. Inte-
gralng czesciq misji ewangelizacyjnej Kosciota jest dziatanie na rzecz
sprawiedliwosci i promocji praw cztowieka, bez potrzeby uciekania sig

do systemoéw oraz ideologii.

Aby kocha¢, broni¢ czy wspoélpracowaé na rzecz wyzwolenia cztowieka
wystarczy chrzescijanska antropologia, ktéra obejmuje czlowieka w catosci.
Gléwny temat Konferencji w Puebli brzmial: Do czlowieka, do sprawiedliwo-
$ci dojdziemy poprzez ewangelizacje. W tym celu Jan Pawel IT ogtosil wyzwo-
lenie w pelnym tego slowa znaczeniu, tak jak zrobil to Jezus, jako wiernos¢
Stowu Bozemu, zywej Tradycji Kosciota, Nauczaniu Kosciota. O prawdzi-
wym wyzwoleniu, w odniesieniu do Evangelii nuntiandi, powiedziano Ze:
1.  Wyzwolenie w pelnym znaczeniu, jak powiedzial Jezus, uwalnia

od wszystkiego, co uciska czlowieka w pogoni za zbawieniem od grze-

chu i zlego, polega na radosci ptynacej z poznania Boga i bycia pozna-
nym przez Niego.

2. Wyzwolenie prowadzi do pojednania i przebaczenia, uznania Boga Ojca,
bycia dzie¢mi bozymi, uwazania wszystkich ludzi za naszych braci.

3. Wyzwolenie popycha nas w milosierdziu w kierunku wspoélnoty, ktdra
odnajdziemy w Panu.

4. Wyzwolenie to przezwyci¢zenie réznych postaw poddanstwa i bostw
tworzonych przez czlowieka, to narodziny nowego czlowieka.

5. Wyzwolenie, ktérego w ramach wlasnej misji Kosciofa ,nie mozna
sprowadzi¢ do prostego i waskiego wymiaru gospodarczego, politycz-
nego, spolecznego czy kulturowego”, znajduje si¢ w Krolestwie Boga
i nie ogranicza si¢ do krotkoterminowej praktyki.

Papiez kontynuowal swoja przemowe, przypominajac biskupom, ze to
$wieccy winni zosta¢ wezwani do wniesienia swojego wkiadu w wymiarze
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tak politycznym, jak i gospodarczym oraz do faktycznego uczestnictwa
w obronie i promowaniu praw czlowieka.

Swoje przemoéwienie zakonczyl, wskazujac niektore priorytety ewangeli-
zacji: ochrona rodziny, dbato$¢ o powotania kaptanskie i formacje mtodziezy.
W ten sposdb przywrocil misje ewangelizacyjng Kosciota, skoncentrowana
na Chrystusie, wzywajac duchowa obecnos¢ Matki Boskiej z Guadalupe i na-
wiazujac tym samym do poboznosci maryjnej, charakterystycznej dla Ame-
ryki Lacinskiej, a takze umilowanej przez Karola Wojtyte. Oddanie sie pod
opieke Matce Boskiej z Guadalupe polozylo kres ikonoklazmowi i pogardzie
dla religii ludowej, ktdre rozprzestrzenily si¢ w latach 60. W ten sposdb, pod
koniec lat 70., przywrocona zostala gleboka religijnos¢ ludowa, ktéra mocno
przeniknela do kultury latynoamerykanskiej**. Papiez przypomnial w Meksy-
ku o nieustraszonych misjonarzach przybywajacych z Hiszpanii od XVI wieku,
ktdrzy przez wierno$¢ Kosciolowi przekazali obraz Chrystusa. W ten sposéb
franciszkanie, dominikanie, augustianie, mercedarianie czy jezuici, niektorzy
poswiecajac swoje zycie, uczynili z Ameryki Lacinskiej kontynent nadziei.
Chrystus nalezy do wszystkich, a ,,oni dobrze wiedzieli, jak wazna jest kultura
jako narzedzie do przekazywania wiary”*. Wiedzial to dobrze rowniez sam
Jan Pawel II - jego ostatnia publikacja Pamiec i tozsamos¢ byla prawdziwym
manifestem duchowego zasiegu intymnej relacji pomiedzy Narodem a Kul-
turg®®. Takie spotkanie akademickie jak to, w ktérym uczestnicze, w zawsze
wiernej Polsce, jest namacalnym $ladem jego transcendentalnej spuscizny.

Jan Pawet 11 nie zapomniat o najbiedniejszych, nieustannie przypomi-
nat, ze w ich sprawie trzeba dziatac szybko, a ,najwiecej powinni udzie-
lac sig ci, ktorzy mogq zrobi¢ najwiecej’™. Jego wezwanie nie zachecato
do rewolucji ani przemocy, bylo wolaniem o zwrocenie si¢ wszystkich
ludzi w strone Chrystusa.

Przyjal na siebie zobowiazanie na rzecz ubogich, ale dystansowal sie
od ruchéw inspirowanych ideologia marksistowska, ktére mogty prowadzi¢
do powstania reziméw proradzieckich lub socjalistycznych?.

34 A. M. Ferré, ,,De Medellin a Puebla 1968-1979”...,s. 108 i 109.

35 Jan Pawel II, Discurso a los indigenas y campesinos de México, Culiapan 29.01.1979.
36 Tenze, Pamiec i tozsamosé. Rozmowy na przelomie tysigcleci, Santiago 2005.

37 Tenze, Discurso a los indigenas y campesinos de México....

38 A. Riccardi, Juan Pablo II..., s. 295 i 296.
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Instrukcja o niektérych aspektach «teologii wyzwolenia» z 1984 r. i In-
strukcja o wolnosci chrzescijariskiej i wyzwoleniu z 1986 r. byty dokumenta-
mi, ktore wydane przez kard. Josepha Ratzingera, jako prefekta Kongregacji
Nauki Wiary, spotkaly si¢ z catkowitg aprobatg Jana Pawtla II, a zawieraly
istotne objasnienia dotyczgce teologii wyzwolenia i jej mylnego laczenia z fi-
lozofig marksistowska oraz wlasciwego chrzescijanskiego sensu pojecia ,wy-
zwolenia”. Instrukcje te stanowily potwierdzenie dzieta wielebnego Alfonsa
Lépeza Trujillo, ktore realizowat on od czasu zorganizowania za przyzwole-
niem Stolicy Apostolskiej III Konferencji CELAM w miescie Puebla.

Podsumowujac, gléwne linie eklezjologii, nauczanie skierowane
na Chrystusa i my$l spoleczna Jana Pawta II sg widoczne juz podczas jego
pierwszej wizyty w Meksyku. Byta to decydujaca podréz, ktora okazata sie
poczatkiem ponad stu wypraw duszpasterskich na calym swiecie. Nie ulega
watpliwosci, Ze ten spontaniczny, radosny i kolorowy nar6d meksykanski,
z jego tradycyjnymi taicami i strojami, prostotg i bliskoscia, jakie towarzy-
szyly wizytom papieskim, przyjal nauczanie Jana Pawla II, ktére nastepnie,
z powodu faczenia tradycji z nowoczesnoscia, dotarlo na pig¢ kontynentow.
Co ciekawe, wszystko to zrodzito si¢ na kontynencie pograzonym w konflik-
cie, na ktérym to Jan Pawet II i tak obudzil nadzieje naszego Kosciota.
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Polityczne aspekty II pielgrzymki Jana Pawta IT do Ojczyzny

Druga pielgrzymka Jana Pawla II do Ojczyzny* miala z wielu powodow
istotny wplyw na rzeczywisto$¢ politycznag ostatniej dekady PRL'. W swojej
analizie chcialbym zaproponowaé dwuptaszczyznowe spojrzenie na wizyte
Ojca Swietego w Polsce w 1983 r. Z jednej strony przedstawiona zostanie
optyka Episkopatu Polski, ktéry wigzal z przyjazdem polskiego papieza
okreslone oczekiwania, a z drugiej perspektywy ujete zostanie spojrzenie
centralnych wiadz PRL, ktdre réwniez mialy do osiggnigcia istotne dla sie-
bie cele zwigzane z pielgrzymka Jana Pawla II. Obie plaszczyzny pozwola
na uchwycenie: politycznego kontekstu przyjazdu Ojca Swietego do Ojczy-
zny oraz przedstawienie negocjacji zwiazanych z przygotowaniem wizyty,
przebiegu pielgrzymki, czy wreszcie konsekwencji, jakie ona przyniosta.

*  Przygotowujac ponizszg analize korzystalem z dwdch innych wlasnych opracowan poswie-
conych réznym aspektom drugiej pielgrzymki Jana Pawta II do Ojczyzny. Artykul ten stano-
wi zwieficzenie moich prac dotyczacych politycznych aspektow wizyty Ojca Swietego w PRL
w 1983 r.: R. Latka, Przebieg negocjacji zwiqzanych z II pielgrzymkq Jana Pawta II do Ojczy-
zny - proba syntetycznego spojrzenia, ,Komunizm: system - ludzie - dokumentacja” 2017 nr 6;
Oceny przebiegu i efektow dwoch pierwszych pielgrzymek Jana Pawta II do Ojczyzny dokonana
przez prymasow Stefana Wyszyrtiskiego i Jozefa Glempa - proba porownania, w: Papieskie piel-
grzymki w PRL, red. J. Kufel, W. Polak, P. Ruchlewski, Gdansk 2018.

1 Na temat pielgrzymek Jana Pawta II do Ojczyzny w okresie komunistycznego zniewolenia
wiemy juz stosunkowo wiele, cho¢ w dalszym ciagu brakuje pelnych monografii na te-
mat kazdej z wizyt. Wérod najwazniejszych prac dotyczacych wspomnianej problematyki
nalezy wymieni¢: P. Raina, Wizyty Apostolskie Jana Pawta II. Rozmowy przygotowawcze
Watykan - PRL - Episkopat, Warszawa 1997; Wizyta Jana Pawta II w Polsce 1979. Do-
kumenty KC PZPR i MSW, oprac. A. Friszke, M. Zaremba, Warszawa 2005; Jan Pawet II
w Szczecinie. Meldunki Operacyjne Wojewddzkiego Urzedu Spraw Wewnetrznych z 1987 1.,
oprac. M. Semczyszyn, A. Sitkowska, Z. Stanuch, Warszawa — Szczecin 2008; Operacja
Zorza II. Stuzba Bezpieczetistwa i Komitet Wojewédzki PZPR wobec wizyty Jana Pawta I1
w Tréjmiescie, red. S. Cenckiewicz, M. Kruk, Warszawa — Gdansk 2008; Brama do wolno-
Sci. Trzecia pielgrzymka Jana Pawla II do Polski, red. Z. Struzik, P. Skibinski, Warszawa
2012; R. Latka, Propaganda wladz PRL wobec 1l wizyty Jana Pawta II na przyktadzie Gaze-
ty Krakowskiej, ,Komunizm. System - ludzie - dokumentacja”, 2013 nr 2, s. 95-107; tenze,
Stosunki panistwo- Kosciot w latach osiemdziesigtych na przyktadzie wizyt Jana Pawta I1
w Krakowie, w: Stosunki panstwo- Kosciét w Polsce w latach 1944-2010. Studia i mate-
riaty, red. R. Latka, Krakow 2013, s. 93-104; tenze, SB wobec III pielgrzymki Jana Paw-
ta Il do PRL na przyktadzie Krakowa, ,Glaukopis”, 2014 nr 31, s. 349-368; tenze, Stuzba
Bezpieczetistwa wobec drugiej wizyty Jana Pawta II w PRL w 1983 roku na przyktadzie
Krakowa, w: II Zimowa Szkota Historii Najnowszej. Referaty, red. L. Kaminski, T. Sudot,
M. Zuczkowski, Warszawa 2014, s. 213-220; tenze, Krakowski etap I pielgrzymki Jana Paw-
ta II do Ojczyzny z perspektywy wltadz PRL. Proba syntetycznego spojrzenia, ,,Res Histo-
rica” 2016 nr 42, s. 301-327; Pielgrzymki Jana Pawta II do Krakowa w oczach SB. Wybor
dokumentow, oprac. R. Latka, Krakow 2013; Pielgrzymka nadziei. I Wizyta Jana Pawta 11
w OjczyZnie, Instytut Pamieci Narodowej, Warszawa 2014. Ponadto w druku znajduje si¢
moje opracowanie poswiecone I pielgrzymce Jana Pawta II do Ojczyzny: R. Latka, Rada
Gtéwna Episkopatu Polski a pierwsza pielgrzymka Jana Pawta 1I do Ojczyzny, ,Dzieje
Najnowsze” 2017 nr 4, oraz wazna praca zrodtowa: Operacja ,Zorza”. Wizyta Papieza Jana
Pawta II w Katowicach w 1983 r. w dokumentach Stuzby Bezpieczenstwa, oprac. A. Badura,
G. Kotek, T. Marszatek, A. Przewloka, Katowice 2017, mps. w zbiorach autora.
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Pomoze to réwniez zaprezentowac zupelnie iinne punkty widzenia, z kto-
rych patrzyly na pielgrzymke obie strony ideologicznego konfliktu, jak row-
niez uchwyci¢ pewne podobienstwa, szczegolnie w zakresie spokojnego, re-
ligijnego przebiegu wizyty>.

W pierwszej czegsci analizy omdwiony zostanie przebieg negocjacji, kto-
re rozpoczely sie od wstepnych rozmoéw na poczatku 1982 r., gdyz zgodnie
z poczatkowym zalozeniem polskiego Kosciota, Jan Pawel II miat przyby¢
do PRL w tym wtasnie roku. W drugiej — przedstawiony zostanie przebieg
pielgrzymki ze szczegdlnym uwzglednieniem jej politycznego kontekstu.
Ostatnia cze$¢ to ocena jej efektow z poréwnaniem wnioskow, do ktorych
obie strony doszly i konsekwencji, jakie ich analizy przyniosty — na czele
z antykoscielnym zwrotem, do ktorego doszlo jesienig 1983 r.?

Negocjacje

Mimo wprowadzenia stanu wojennego polski Kosciét nie miat zamiaru
rezygnowac z przyjazdu Ojca Swietego do Ojczyzny w 1982 r.%, cho¢ hie-
rarchowie mieli oczywiscie swiadomos$¢, ze — jak zauwazyl bp Bednorz -
»dla rzadu jest to skomplikowana sprawa™. Wsrod hierarchéw panowata
pod tym wzgledem jednos¢ pogladéw. Na posiedzeniu Konferencji Plenar-
nej Episkopatu z lutego 1982 r. biskupi podkreslali, ze kwestia pielgrzymki
w sierpniu jest ciggle otwarta: ,,Nie ma zadnych wskazan, ktére moglyby
ten przyjazd zahamowac. Papiez nie stwierdzil jakoby stan wojenny mialtby

2 Na ten temat w ciekawy sposob pisat Grzegorz Majchrzak, zob.: tenze, , WyjdZmy mu na spo-
tkanie...”. ,Solidarnos¢” wobec II pielgrzymki Jana Pawlta II do Polski, w: Pielgrzymka na-
dziei..., s. 91-104.

3 T Zaryn, Dzieje Kosciola katolickiego (1944-1989), Warszawa 2003, s. 535-537; A. Du-
dek, R. Gryz, Komunisci i Kosciét w Polsce 1945-1989, Krakéw 2006, s. 402; G. Majchrzak,
J. Zaryn, Ofensywa antykoscielna i Smier¢ ksiedza Jerzego, ,,Biuletyn IPN” 2004 nr 10, s. 49-
53; R. Latka, Antykoscielny zwrot w polityce wyznaniowej wladz PRL po drugiej pielgrzymce
Jana Pawta II na przyktadzie wojewédztwa krakowskiego, w: Letnia Szkota Historii Najnow-
szej 2014. Referaty, red. L. Kaminski, J. Szumski, Warszawa 2015, s. 145-156; tenze, Zmienna
amplituda stosunkow patistwo-Kosciot katolicki w PRL w latach 80 XX w., ,Res Historica”
2015 nr 39, s. 239-241.

4 Jan Pawetl II upowaznil Episkopat do prowadzenia rozméw na temat pielgrzymki, zob.
A. Dziurok, Kosciot w Polsce a I pielgrzymka w perspektywie stanu wojennego, w: Pielgrzym-
ka nadziei..., s. 79.

5 Archiwum Archidiecezjalne Warszawskie, Sekretariat Prymasa Polski (dalej: AAW, SPP),
Protokoly Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski 1980-1982, Protokét z 185 Konferencji
Plenarnej Episkopatu Polski, ktéra odbyta sie w Warszawie 8 czerwca 1982 1, s. 5.
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stang¢ temu na przeszkodzie”. Réwnoczesnie jednak zauwazono, ze ,Wy-
daje sie jednak, ze ograniczenia swobod obywatelskich w takim stopniu jak
dzisiaj mogloby by¢ realng przeszkoda. Ojciec Swiety ufa, ze stan wojenny
zostanie w najblizszym czasie zniesiony™. Z wizyty nie mial zamiaru rezy-
gnowac réwniez Jan Pawel II, ktory jednakze juz w lutym 1982 r. zauwazat,
ze jesli pielgrzymka okaze si¢ niemozliwa do przeprowadzenia w sierpniu,
to mozna przedluzy¢ rok jubileuszowy na kolejny rok i przyjechaé pozniej’.

Sytuacja zmieniona decyzjg wladz z 13 grudnia 1981 r. powodowala,
ze rzadzacy PRL i Episkopat mieli zupelnie rozbiezne oczekiwania zwig-
zane z wizyta polskiego papieza. Koscidt chcial, aby Jan Pawel II przybyl
do kraju, ale stawial okreslone warunki, w jakich mogloby dojs¢ do wizy-
ty — byly to zresztg warunki samego Ojca Swietego®. Zaliczy¢ do nich moz-
na postulaty, tj.: zniesienie stanu wojennego czy uwolnienie aresztowanych
i internowanych’. Abp Glemp jeszcze w kwietniu 1982 r. mial nadzieje,
ze spelnienie warunkow Ojca Swiqtego, jest mozliwe: ,Uwazam, ze zwol-
nienie internowanych jest realne, ze amnestia jest realna, ze partia moze
sie zdoby¢ na zaakceptowanie zwigzkow zawodowych. Istnieje wiec moz-
liwos$¢, ze Papiez przyjedzie™®. Ripostowal abp Gulbinowicz, ktéry zazna-
czyl, ze wladze nie spelnily Zadnego z warunkéw stawianych przez Jana

6 AAW, SPP, Protokoly Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski 1980-1982, Protokot z 183
Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski, Warszawa 25-26 II 1982, s. 3; AAW, SPP, Prymas
Polski i Stolica Apostolska, Sprawozdanie z pobytu przedstawicieli Episkopatu Polski w Rzy-
mie 4-11 lutego 1982 r., s. 3. Prymas Glemp zauwazy! réwnoczesnie jednak, na forum Rady
Gléwnej z lutego 1982 r., ze Ojciec Swiety przybedzie wtedy, kiedy bedzie to mozliwe, ale
»jezeli bedzie trwat stan wojenny, to Ojciec $w. nie przyjedzie. Wtedy przedtuzy si¢ obcho-
dy Jubileuszowe, az do 1983 r. - rocznicy zwyciestwa wiedenskiego. Czesi piszg, ze ,zmiany
i ruch «Solidarnoéci» w Polsce byly nastepstwami wizyty papieza w Polsce, dlatego Ojciec
$w. musi by¢ ostrozny”, AAW, SPP, Rada Gléwna Episkopatu Polski 1981-1982, Protokot Rady
Glownej Episkopatu Polski z 24 lutego 1982, Warszawa, s. 1-2.

7 AAW, SPP, Prymas Polski i Stolica Apostolska, Sprawozdanie z pobytu przedstawicieli Episko-
patu Polski w Rzymie 4-11 lutego 1982 r., s. 2-3. Na temat podejscia Jana Pawta II do stanu
wojennego zob.: A. Grajewski, Jan Pawet II oraz dyplomacja Stolicy Apostolskiej wobec ,,So-
lidarnosci” w latach 1980-1989, w: Swiat wobec ,,Solidarnosci” 1980-1989, red. P. Jaworski,
L. Kaminski, Warszawa 2013, s. 459-464; J. Zaryn, Jan Pawet II a stan wojenny, w: Pielgrzym-
ka nadziei..., s. 105-112.

8 Zob.R. Latka, Wstep..., s. 16-17.

9 J Zaryn, Dzieje Kosciota..., s. 530-531; R. Latka, Stosunki parnstwo-Kosciét w latach osiem-
dziesigtych..., s. 97-99; R. Latka, Wistep..., s. 16; A. Dziurok, Kosciét w Polsce..., s. 79-81.

10 AAW, SPP, Rada Gléwna Episkopatu Polski 1981-1982, Protokét Rady Gléwnej Episkopatu
Polski z 24 IV 1982, s. 4. Tego typu stanowisko prymas prezentowal réwniez w czasie spo-
tkania z W. Jaruzelskim 25 kwietnia 1982 r.: AAW, SPP, Prymas Polski wobec spraw politycz-
nych 1981-1986, Spotkanie Prymasa Polski z gen. armii Wojciechem Jaruzelskim, 26 IV 1982;
AAW, SPP, Protokoly Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski 1980-1982, Protokot z 184
Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski, Jasna Géra 3-4 maja 1982 r., s. 4-6.
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Pawtla I i réwnoczesnie aresztujg dzialaczy podziemia, Zeby podtrzymywac
lek w spoleczenstwie'. Racje mial metropolita wroctawski, gdyz wtadze
nie mialy zamiaru godzi¢ si¢ na takie postawienie sprawy i przedstawily
wlasne postulaty: odejscie przez Jana Pawta II od ,,polityki Reagana”, rezy-
gnacja z popierania ,,Solidarnosci” przez Episkopat i krytyka tzw. wrogich
kaptanow'.

Jan Pawel II jasno sprecyzowal swoje warunki w czasie wizyty delegacji
biskupéw w Rzymie w dniach 26-29 kwietnia: uwolnienie aresztowanych i in-
ternowanych, reaktywowanie zwigzkow zawodowych®. Osad za$ co do ter-
minu oddawal w rece przedstawicieli episkopatu, ktérzy nabierali coraz wigk-
szego przekonania, ze taktyka wladz to przekladanie pielgrzymki ad calendas
graecas". W czasie rzymskiego spotkania prymas sugerowal, ze ostateczna
decyzje, w sprawie przyjazdu papieza w sierpniu 1982 r., nalezy podja¢ naj-
pozniej w polowie czerwca, kiedy Jan Pawel II wrdci z pielgrzymki do Szwaj-
carii’. W zwiazku z tym biskupi postanowili dziala¢ metoda faktéw dokona-
nych. 9 czerwca - dzien po obradach Komisji Wspdlnej, ktore nie przyniosty
zadnych konkretnych ustalen w sprawie pielgrzymki'® - zdecydowano si¢
wyda¢ Komunikat z Konferencji Ordynariuszy, w ktérym zapraszano Jana
Pawta II do przyjazdu do Ojczyzny w sierpniu 1982 r."” Ten krok poczyniony
przez biskupow spotkat si¢ z ostrym protestem wladz. W pismie skierowa-
nym do sekretarza Episkopatu kierownik UdsW Adam Lopatka stwierdzal,
ze: ,Opublikowany w dniu dzisiejszym komunikat ze wspomnianej Konfe-
rencji Ordynariuszy stanowi pelne zaskoczenie dla strony panstwowej, gdyz

11 AAW, SPP, Rada Gléwna Episkopatu Polski 1981-1982, Protokét Rady Gléwnej Episkopatu
Polski z 24 IV 1982, s. 4-5.

12 J. Zaryn, Dzieje Kosciota..., s. 556-558; R. Latka, Witep..., s. 16-17.

13 AAW, SPP, Prymas Polski i stosunki ko$cielne w Polsce 1981-1986, Relacja Prymasa Polski
ze spotkan z Ojcem $w. i z pobytu w Rzymie, Warszawa 3 V 1982, s. 1. Jan Pawel II zauwazyt réw-
niez, ze ,Nie mozna si¢ zgodzi¢ na wymoéwke, ze nie moga zapewnic bezpieczenistwa papiezowi’,
Sprawozdanie Sekretarza Episkopatu Polski abp. Dabrowskiego z rozmowy przeprowadzonej
z Ojcem $w. Janem Pawlem II 6 VI 1983, w: Wizyty Apostolskie Jana Pawta II..., s. 125.

14 AAW, SPP, Rada Gléwna Episkopatu Polski 1981-1982, Protokét Rady Gléwnej Episkopatu
Polski z 25 VI 1982, s. 2; A. Dziurok, Kosciét w Polsce..., s. 81.

15 AAW, SPP, Prymas Polski i stosunki koscielne w Polsce 1981-1986, Relacja Prymasa Polski
ze spotkan z Ojcem $w. i z pobytu w Rzymie, Warszawa 3 V 1982, s. 1.

16 Zob.: Tajne dokumenty parnstwo-Kosciot 1980-1989, Londyn-Warszawa 1993, s. 198-204;
K. Michalski, Dziatalnos¢ Komisji Wspélnej przedstawicieli Rzqdu PRL i Episkopatu Polski
1980-1989, Warszawa 2012, s. 118-120.

17 Komunikat Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski o zaproszeniu Papieza Jana Pawta II,
8 czerwca 1982, Warszawa, w: P. Raina, Koscié? katolicki a parnstwo w swietle dokumentéw
1945- 1989, t.3: 1975-1989, Poznan 1996, s. 342.
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jest dowodem catkowitego zignorowania wczorajszych uzgodnien. [...] tego
rodzaju dzialania nie moga ulatwi¢ rozwazan nad tak doniostg sprawg™.

Komunikat Episkopatu wywolal takze burzliwg dyskusje na forum
Biura Politycznego, w czasie ktorej dygnitarze partyjni ostatecznie postano-
wili odrzuci¢ pomyst przyjazdu papieza w sierpniu 1982 r."” Taktyka strony
partyjno-panistwowej przy negocjacjach odnosnie do wizyty Ojca Swietego
stata sie wtedy jeszcze bardziej czytelna — przeciggac sprawe, az pielgrzymka
w 1982 r. stanie si¢ nieaktualna®®. Biskupi mieli $wiadomo$¢, iz rozmowy
w Komisji Wspdlnej majg na celu zmuszenie strony koscielnej do przyjecia
do wiadomosci, ze pielgrzymki papieskiej do Ojczyzny w 1982 r. nie bedzie*..
Jak podkreslat kard. Macharski, referujac przebieg obrad tego gremium:
»Zadanie posiedzenia bylo wilasciwie jedno, strona koscielna ma przyjaé
do wiadomosci odroczenie wizyty, czego oczywiscie uczyni¢ nie mogta, bo
to wladna jest uczyni¢ Konferencja Episkopatu lub Ojciec Swiety. Zmiana
nastawienia do Kosciola wigze sie ze wzrostem nastrojow dogmatycznych
w partii”?2. Do relacji z Komisji Wspdlnej istotne uzupelnienie wprowadzit
abp Dabrowski, ktéry stwierdzil, ze ,,Sekretarz Barcikowski podkredlil, ze
Ko$cidl przyczynia sie¢ do wzrostu napiecia. «Episkopat naciska na rzad, a to
jest bledna droga». I 26 sierpnia jest datg najgorsza, chyba musieliby$my
«dointernowac». Podziemia jest coraz wiecej, wiec warunkow nie ma. Cze$¢
spoleczenstwa prowadzi dzialalno$¢ szkodliwg dla panstwa. Kosciét winien
zaja¢ stanowisko wobec podziemia. Byta krotka dyskusja o racji stanu. Jest
ocena, ze pogorszenie sie sytuacji w krajach socjalistycznych moze przyjs¢

18 AAW, SPP, Korespondencja z rzgdem 1982 r., Pismo ministra kierownika Urzedu ds. Wyznan
Adama Lopatki do Ksiedza Arcybiskupa Bronistawa Dabrowskiego sekretarza Episkopatu
Polski, 9 VI 1982. Przeciwko takiemu postawieniu sprawy protestowat abp Dabrowski, ktory
zauwazyl, ze zarzuty podniesione przez A. Lopatke ,,nie s3 zgodne z obiektywng prawdg” i nie
maja zadnego uzasadnienia, zob.: Odpowiedz Sekretarza Episkopatu Polski abp. Dabrowskie-
go na list min. Lopatki, 24 VI 1982, w: Wizyty Apostolskie Jana Pawta II..., s. 131.

19 Zapis dyskusji na posiedzeniu Biura Politycznego KC PZPR 11 VI 1982 r., w: Stan wojenny
w dokumentach wladz PRL (1980-1983), oprac. B. Kopka, G. Majchrzak, Warszawa 2001,
s. 194-234; K. Michalski, Dziatalno$¢ Komisji Wspélnej..., s. 116-117. Zob. réwniez: G. Maj-
chrzak, Tajemnice stanu wojennego, Warszawa 2016, s. 43-45.

20 J. Zaryn, Jan Pawet I a stan wojenny..., s. 105. Tego typu praktyke wladz podkreglal prymas
Glemp w swoim liscie do W. Jaruzelskiego z 19 czerwca 1982 r. zob.: AAW, SPP, Koresponden-
cja z rzagdem 1982, List Prymasa Polski Jozefa Glempa do generata Wojciecha Jaruzelskiego
219 VI 1982,s.1-2.

21 AAN, Urzad do spraw Wyznan (dalej: UdsW) 115/10, Protokot z posiedzenia Komisji Wspol-
nej przedstawicieli rzadu i Episkopatu dnia 24 VI 1982, k. 62-89.

22 AAW, SPP, Rada Gléwna Episkopatu Polski 1981-1982, Protokét Rady Gléwnej Episkopatu
Polski z 25 V1 1982, s. 2.
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do nas. Uroczystosci religijne tadu nie gwarantuja. Przyjecia nie odmawia-
my, ale musimy zna¢ wczesniej charakter wizyty /kontakty z wladzami/.
Trzeba wizyte przygotowac: co do terminu i co do strony organizacyjnej”.

Ostatnig proba wywarcia presji na wladze, aby zgodzily si¢ na sierpnio-
wy termin przyjazdu Ojca Swietego, byt list prymasa do W. Jaruzelskiego
z 19 czerwca. Abp Glemp podkreslat w nim, Ze wizyta papieza przyczynitaby
sie do: ,wyciszenia nieporozumien i wyjscia z dotychczasowej nienormal-
nej sytuacji polityczno-spolecznej. Episkopat Polski jest zdecydowany przy-
gotowa¢ warunki do przyjazdu Ojca $w. mimo gloséw sprzeciwu ze strony
pewnych grup politycznych, ktére utrzymuja, ze przyjazd Papieza do Polski
bylby umocnieniem dla Wojskowej Rady Ocalenia Narodowego, a takze jej
uznaniem”™**. Prymas dodawal réwniez, odnoszac si¢ do pielgrzymek Jana
Pawta II do Anglii i Argentyny, ze trudna sytuacja polityczna nie determi-
nuje przebiegu wizyty, albowiem ma ona charakter duszpasterski, a nie poli-
tyczny. Wskazywal réwnoczeénie, ze przyjazd Ojca Swietego przyniesie tak-
ze korzysci wtadzom: ,W swoim patriotycznym patrzeniu Kosciot w Polsce
widzi w wizycie papieza ogromne korzysci nie tylko dla wierzacych ale i dla
Panstwa [sic!]. Wizyta Ojca $w. potrzebna jest przede wszystkim ludnosci,
ktéra zmeczona psychicznie kryzysem, niepokojem, i niepewnoscig jutra
jest bliska desperaciji. [...] Potrzebna jest ta wizyta teraz, aby wydoby¢ spote-
czenstwo z poczucia kompleksu nizszosci wobec innych krajow, ktore Ojciec
$w. odwiedza. Wizyta papieska daje szanse Panstwu i spoleczenstwu dla po-
rozumienia narodowego i do upragnionej zgody. W imie dobra spotecznego
i panstwowego nikomu nie wolno tej szansy zmarnowa¢”*. Wspomniany list
nie przyniést zadnych efektéw, gdyz dygnitarze partyjni nie mieli zamiaru
wyrazac¢ zgody na przyjazd Jana Pawta IT w 1982 r. Pisano o tym wprost
w dokumentacji partyjnej w zadaniach stawianych przed antykoscielnym

23 Tamze, s. 3; por.: AAN, UdsW 115/10, Protokot z posiedzenia Komisji Wspolnej przedstawi-
cieli rzadu i Episkopatu dnia 24 VI 1982, k. 62-64; A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Kosciét...,
s. 395-396; zob. réwniez: Zapis dyskusji na posiedzeniu Biura Politycznego KC PZPR w dniu
11 czerwca 1982 r., w: Stan wojenny w dokumentach..., s. 194-195. W analogiczny sposéb
poglady dygnitarzy partyjnych przedstawiat prymas Glemp Janowi Pawtowi I w czasie spo-
tkania w Watykanie w lipcu 1982 r., zob.: AAW, SPP, Prymas Polski i stosunki koécielne
w Polsce 1981-1986, Relacja Prymasa Polski z pobytu w Rzymie w dniach 5-22 VII 1982.

24 AAW, SPP, Korespondencja z rzadem 1982, List Prymasa Polski Jozefa Glempa do generata
Wojciecha Jaruzelskiego z 19 V11982, s. 2.

25 Tamze, s. 3. Biskupi kilka dni p6zniej informowali spoteczenistwo, ze w dalszym ciagu trwajg roz-
mowy z wladzami na temat drugiej pielgrzymki papieskiej, zob.: Komunikat Konferencji Plenar-
nej Episkopatu Polski o sytuacji w kraju 26 VI 1982, w: Koscidt katolicki a patistwo..., s. 344.
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Departamentem IV MSW: ,Wykazywac¢ brak realnych warunkéw do wizy-
ty papieza w najblizszym czasie”. Jak trafnie zauwazyt Jan Zaryn: ,wladze
nie chcialy, by papiez przyjechal, poniewaz ani spoteczenstwo nie zostalo
jeszcze nalezycie spacyfikowane, ani «Solidarno$é» podziemna zlikwidowa-
na. Ponadto pragnely one obarczy¢ Episkopat za zerwanie negocjacji”*. Od-
powiedz na list prymasa W. Jaruzelski wystal 30 czerwca. Mimo ze dekla-
rowal w niej, ze wladze maja pozytywny stosunek do ponownej wizyty Jana
Pawtla II, to zdecydowanie odrzucal sierpniowy termin, podkreslajac, ze nie
jest to stosowny moment na przyjazd papieza, gdyz wymaga on ,,odpowied-
nich warunkéw politycznych i spotecznych”.

Ostatecznie wladze przekonaly przedstawicieli Kosciota do przesunie-
ciawizyty na 1983 r., podajac jako powody rygory stanu wojennego i niemoz-
liwo$¢ zapewnienia bezpieczenstwa papiezowi®. Episkopat, wobec niecheci
wiadz do spetniania jego warunkéw, przyjal to do wiadomosci i zaakcep-
towal ten fakt®. Biskupi mieli §wiadomos¢, iz prawdziwy powdd odmowy

26 Tajne instrukcje do walki z Koéciotem (Instrukcje napisane w MSW 31.05 i 1.07.1982 r.),
w: Czas przetomu. Notatki ks. Alojzego Orszulika z rozméw z wltadzami PRL w latach 1981-
1989, Warszawa-Zabki 2009, s. 46.

27 7. Zaryn, Jan Pawet II a stan wojenny..., s. 105; por.: A. Dziurok, Kosciof w Polsce..., s. 80-81.

28 Odpowiedz Prezesa Rady Ministréw gen. Jaruzelskiego na pismo Prymasa Polski abpa Jézefa
Glempa, 30 VI 1982, w: Wizyty Apostolskie Jana Pawta II..., s. 131-135. Wladze byly sie
w stanie zgodzi¢ jedynie na 1-2-dniowg wizyte we wrzeéniu lub najlepiej w pazdzierniku,
zob.: Zapis dyskusji na posiedzeniu Biura Politycznego KC PZPR w dniu 11 czerwca 1982 r.,
w: Stan wojenny w dokumentach..., s. 203-214.

29 Korespondencja z rzadem 1982, Pismo Prezesa Rady Ministréw Wojciecha Jaruzelskie-
go do Prymasa Polski Jozefa Glempa 30 VI 1982, s. 2-6; K. Michalski, Dziatalnos¢ Komisji
Wspdlnej..., s. 114-117; A. Dziurok, Kosciét w Polsce..., s. 80-81. Jak stwierdzil przedstawiciel
wladz w Komisji Wsp6lnej, W. Lipski, na posiedzeniu tego gremium z 10 czerwca: strona
panstwowa nie jest za wizyta, gdyz: ,,Sg sity, nad ktérymi nie panuje, ani Panistwo, ani Koéciol.
K. Barcikowski dodal do tego, ze Jan Pawet II jest jednostronnie zaangazowany po stronie
«Solidarnoci». Swiadcza o tym jego wystapienia’, zob.: Relacja z posiedzenia Komisji Wspél-
nej przedstawicieli rzadu i Episkopatu w dniu 10 czerwca 1982 r., w: Tajne dokumenty...,
s. 201-204; zob. réwniez: Pismo Sekretarza Episkopatu Polski abpa Dabrowskiego do Jana
Pawta II o leku wladz przed ,politycznym zaangazowaniem sie Papieza po stronie ,,Solidar-
nosci’, 9 VI 1982, w: Wizyty Apostolskie Jana Pawta II..., s. 126-127.

30 A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Koscidt..., s. 396-399; M. Kindziuk, Kardynat Jozef Glemp.
Ostatni taki Prymas, Warszawa 2010, s. 225-226; R. Latka, Wistep..., s. 16-17; zob. rowniez:
A. Grajewski, Miedzy Wschodem a Zachodem. Druga pielgrzymka Jana Pawta II do Polski
w perspektywie Bloku Wschodniego, w: Pielgrzymka nadziei.. ., s. 12. Ostatecznie kwestia przy-
jazdu Jana Pawta IT do PRL rozstrzygneta si¢ w lipcu, po wizycie polskich biskupéw w Rzymie,
gdy ostatecznie postanowiono ja przelozy¢ na 1983 r., zob. szerzej: R. Latka, Polityka wladz
PRL..., s. 275-276. W czasie rozmowy prymasa Glempa z ministrem Lopatka pojawit si¢ row-
niez pomyst przyjazdu papieza 10 pazdziernika, ale wobec sprzeciwu wiadz szybko upadt, zob.:
Notatka Prymasa Polski abpa Glempa z rozmowy z min. Lopatka, 30 VI 1982, w: Wizyty Apo-
stolskie Jana Pawta II..., s. 135; G. Majchrzak, Tajemnice stanu wojennego..., s. 44-45.

213



Rafal Latka

wladz jest zupelnie inny i wigze si¢ w gléwnej mierze z naciskiem plyng-
cym z Moskwy, jak podkreslal kardynat Macharski: ,,Cho¢by mieli zamiar
przyjecia Ojca $w., to rozmowy toczy¢ sie beda w bloku. Czy sg zamierzenia
powierzchownej liberalizacji? Wydaje sig, ze sa. A gdyby przyjechal Papiez,
wygladatoby, ze to dzigki niemu™".

Zasadniczym powodem zgody Kosciola na przesunigcie wizyty byly
obawy prymasa zwigzane z ryzykiem wybuchu napie¢ spotecznych: ,,Prze-
sunigcie terminu bedzie korzystne dla przygotowania duszpasterskiego.
Ekstrema «Solidarno$ci» moze pod koniec sierpnia wywola¢ zamieszki” -
podkreslal pod koniec czerwca 1982 r. abp Glemp??. Istotnym czynnikiem,
jaki wladze koscielne braly pod uwage, bylo stanowisko lideréw opozycji,
ktérzy w znacznej czesci sprzeciwiali sie przyjazdowi Jana Pawta II do Oj-
czyzny, obawiajac sie, ze jego wizyta przyczyni sie do legitymizacji rezimu
W. Jaruzelskiego za granica™.

Uzywajac obydwu wspomnianych wyzej argumentéw oraz che-
ci lepszego dopracowania przygotowan duszpasterskich do pielgrzymki,
prymas tlumaczyl papiezowi w czasie swojej lipcowej wizyty w Rzymie
powody rezygnacji Episkopatu z terminu sierpniowego. Jan Pawet II za$
w dalszym ciggu obstawal przy swoim stanowisku, uwazajac, ze wladze
powinny spelni¢ trzy zasadnicze warunki: znie$¢ stan wojenny, zwolnié
internowanych oraz nawigza¢ dialog ze spoteczenstwem. Jednym z naj-
ciekawszych elementéw tego spotkania byla dyskusja na temat ,Solidar-
nosci” i dzialalnosci podziemnej, pokazujgca w jednoznaczny sposob
rdznice spojrzenia papieza i prymasa. Ten pierwszy w dalszym ciggu wi-
dzial zwigzek jako kluczowg site spoleczng, niezwykle wazng dla Polakow,
ktorej zniszczenie przez wladze bylo ,strasznym gwaltem zadanym naro-
dowi i nie mozna si¢ z tym pogodzi¢”**. Abp Glemp z kolei silnie akcen-
towal jej polityczny charakter, dazenie do podgrzewania napigcia, a na-
wet do zmiany ustroju, oraz zwigzane z tym w jego przekonaniu ryzyko
utraty resztek suwerennosci panstwowej. Dodawal réwniez, ze ,Nigdy

3

—

AAW, SPP, Rada Gléwna Episkopatu Polski 1981-1982, Protokét Rady Gtownej Episkopatu
Polski z 25 VI 1982, s. 6.

32 Tamze.

33 Tamze, s. 5; A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Kosciét..., s. 396.

34 Relacja Prymasa Polski z pobytu w Rzymie w dniach 5-22 VII 1982, w: Wizyty Apostolskie
Jana Pawla 1I..., s. 139-140. W czasie kolejnej rozmowy z prymasem w Castel Gandolfo
19 lipca Jan Pawet II podkreslal, ze wtadze PRL pod wplywem Zwiazku Sowieckiego chcg
zlikwidowa¢é ,,Solidarno$¢”, zob.: tamze, s. 141.
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chyba historia Polski nie miala tak zlozonych trendéw jak teraz. Trzeba
mie¢ przed oczyma sytuacje calego bloku. Trudno naszg ograniczona su-
werenno$¢ mierzy¢ kategoriami Zachodu. Utrata tej suwerennosci ogra-
niczonej jest ciaggle realna. Polityczny aspekt «Solidarnosci» podziemnej
wydaje sie¢ dwuznaczny; z jednej strony radykalizacja graniczaca z zapa-
mietaniem sig, a z drugiej — penetracja Stuzby Bezpieczenistwa i wewnetrzne
podzialy”®.

Rezultatami audiencji byty: zgoda Ojca Swietego na rezygnacje z przy-
jazdu w 1982 r., ale wyrazona do$¢ niechetnie, oraz ostateczny poglad co do
pielgrzymki do Ojczyzny. Jak zauwazyl abp Glemp, papiez swoje przemysle-
nia ujal w trzech punktach:

1. Rzqd obecnie deklaruje si¢ przychylny przyjazdowi, przynajmniej nie
mowi «nie», jak to byto za Gierka, podczas pierwszej wizyty. Argument
trudnosci transportowych moze by¢ prawdaq.

2. Spoleczenistwo nie bedzie catkowicie zawiedzione odlozeniem wi-
zyty, gdyz sq glosy zastrzezen politycznych odnosnie do popierania
wladz przez fakt wizyty. Przesuniecie wizyty na przyszty rok moze byc
przy jednoczesnym podaniu daty przyjazdu w roku przysztym.

3. Sama tres¢ wizyty, ktéra merytorycznie jest pierwsza, moze byc po ka-
nonizacji. Sama kanonizacja musi by¢ w Rzymie, jednak wypada, aby
uczcic swietego osobnymi uroczystosciami w Polsce. Sama data: maj czy
wrzesien nie ma istotniejszego znaczenia dla Papieza. Lepszy bytby mayj,
bo we wrzesniu Ojciec $w. udac sie ma do Austrii*®.

Wtadzom zgode na przesunigcie wizyty na 1983 r. zakomunikowat
prymas Glemp, ktéry w towarzystwie kard. Macharskiego i abp. Gulbino-
wicza wybral si¢ do wloskiej ambasady PRL 8 lipca. Najlepszy w przeko-
naniu biskupéw bylby termin 3-13 maja. Kilkanascie dni pdzniej 19 lipca
do Rzymu przybyl Jozef Czyrek, ktéry w czasie spotkania z kard. Casarolim

35 Tamze, s. 140. Analogiczne spostrzezenia prymas zawarl w swojej wypowiedzi w czasie
czerwcowego posiedzenia Rady Gléwnej Episkopatu, zob.: AAW, SPP, Rada Gléwna Episko-
patu Polski 1981-1982, Protokot Rady Giownej Episkopatu Polski z 25 VI 1982, s. 6.

36 Relacja Prymasa Polski z pobytu w Rzymie w dniach 5-22 VII 1982, w: Wizyty Apostolskie
Jana Pawta II..., s. 140-141.
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i abp. Glempem zauwazyl, ze w przekonaniu wladz podawanie terminu
w sierpniu jest mocno przedwczesne®.

Negocjacje dotyczace wizyty Ojca Swietego wznowiono jesienig
1982 r.*®* Wladze, wspominajac o wizycie w nocie UdsW, wskazywaly, ze jej
warunkiem jest ,wytworzenie wilasciwej atmosfery”, w czym istotng role
do odegrania ma Koscidl, ktéry nie moze tolerowa¢ sytuacji ,zeby obiek-
ty skarlane i uroczystosci koscielne wykorzystywane byly do dzialalnosci
opozycyjnej wobec Panstwa [sic!]. Rzad oczekuje, ze kierownictwo Kosciota
w Polsce ukrdci i wyeliminuje z zycia ko$cielnego wystgpienia niektérych
ksiezy, biskupdw i administratoréw parafii lub ich wikariuszy, ktére sa po-
wieleniem enuncjacji gloszonych przez podziemie «Solidarnosci», KPN
i KOR™. Analogiczne uwagi ze strony przedstawicieli wladz padly pod-
czas posiedzenia Komisji Wspolnej z 7 wrzesnia*’. Reprezentanci Ko$ciota
ripostowali, Ze sposobem rozwigzania sytuacji jest dialog, a nie stosowana
przez wladze sita, a proces normalizacji opdznia niepodejmowanie roz-
mow z przedstawicielami opozycji*'. Na wspomnianym posiedzeniu podjeto
réwniez problematyke wstepnego okreslenia terminu i zakresu wizyty pa-
pieskiej. Strona rzadowa optowala za terminem czerwcowym, podczas gdy
przedstawiciele Kosciofa byli bardziej elastyczni, proponujac: maj, koniec
czerwca lub lipiec. Nie podjeto w tej kwestii wigzacej decyzji, ale ustalono,
ze trasa i termin pielgrzymki zostang ogloszone do lutego 1983 r.*> Kolej-

37 Tamze, s. 141-143. Rownocze$nie informacje na temat zgody Kosciota na przetozenie wizyty
uzyskata krakowska SB przy pomocy zrédel agenturalnych, IPN Kr 066/40 t. 24 Informacje
wydzialowe Inspektorat analityczno-informacyjny. Operacja ,Lato-80”. Informacje z Wy-
dzialéw 1.07-31.08.1982, k. 74, Informacja dot. ocen i komentarzy na temat aktualnej sytuacji
spoteczno-politycznej w kraju z 12 VII 1982, zob. szerzej: R. Latka, Polityka wladz PRL...,
s. 279.

38 K. Michalski, Dziatalnos¢ Komisji Wspolnej..., s. 118-119. Cho¢ wstepny program pielgrzym-
ki prymas przekazat wladzom w swoim liécie skierowanym do W. Jaruzelskiego w sierpniu
1982 r. Podawal w nim, jakie miejscowoséci Ko$ciot ma zamiar uwzglednic jesli chodzi o trase
wizyty Ojca Swietego. Znalazly sie w nim nastepujace miasta: Warszawa, Niepokalanéw, £6dz,
Lublin /KUL/ Wroctaw, Katowice /Piekary/, Oswiecim i Czgstochowa. Abp. Glemp przedsta-
wil réwniez dwa alternatywne terminy: 3-13 maja i 2-9 maja, oraz podkreslal, ze Episkopat
moglby zaproponowa¢ papiezowi, aby odwiedzil jakie$ obiekty panistwowe (przedzalnia w Lo-
dzi, Panorama Ractawicka). Zob.: List Prymasa Polski abpa Glempa do Prezesa Rady Mini-
strow gen. Jaruzelskiego z 13 VIII 1982, w: Wizyty Apostolskie Jana Pawta II...., s. 144-145.

39 Pro Memoria Urzedu ds. Wyznan 4 IX 1982, w: Wizyty Apostolskie Jana Pawla II..., s. 146;
por.: A. Dziurok, Kosciét w Polsce..., s. 81-82.

40 AAN, UdsW 115/10, Protokét z posiedzenia Komisji Wspolnej przedstawicieli rzadu i Epi-
skopatu dnia 7 IX 1982, k. 192-207.

41 K. Michalski, Dziatalnos¢ Komisji Wspélnej..., s. 118.

42 AAN, UdsW 115/10, Protokét z posiedzenia Komisji Wspolnej przedstawicieli rzadu i Epi-
skopatu dnia 7 IX 1982, k. 207-213.
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ny raz wizyta papieska byla przedmiotem rozmoéw 24 wrzesnia. Dyskusja
toczyla si¢ wokot dwdch zasadniczych problemoéw: opracowania dokumentu
z zalozeniami do przygotowan do pielgrzymki oraz unormowania sytuacji
spoteczno-politycznej*.

Najbardziej istotnych uzgodnien dokonano w czasie spotkania pryma-
sa Glempa z gen. Jaruzelskim, ktore odbyto si¢ 8 listopada**. Ustalono wtedy
wstepnie date przyjazdu papieza (18 czerwca, zmieniong potem na 16 dzien
tego miesigca) i najwazniejsze warunki wizyty®. Ta ostatnia kwestia byta
przedmiotem ustalen i negocjacji miedzy przedstawicielami obu stron
i przybrata ksztalt uzgodnionych w listopadzie Zatozen dotyczqcych przy-
gotowan do drugiej wizyty Jana Pawta II w Polsce. Sformulowano w nich
najwazniejsze kwestie zwigzane z rozpoczeciem przygotowan do pielgrzym-
ki. Obie strony deklarowaly, ze ,Jest zgodna intencjg wladz panstwowych
i koscielnych, aby ta wizyta przyniosta trwale korzysci zaréwno Kos$ciotowi,
jak i calemu spoleczenstwu i Panistwu. Dlatego wladze panstwowe i kosciel-
ne zobowigzuja si¢ do wspoldzialania w trakcie przygotowywania wizyty,
samego jej przebiegu, aby przyczynila si¢ ona do najwazniejszej obecnie dla
Panstwa i Narodu sprawy, mianowicie do pojednania pomiedzy Polakami,
porozumienia narodowego i normalizacji™¢. Dalsza cz¢§¢ porozumienia jest
o tyle istotna, ze wladze zobowigzaly si¢ w nim do uchylenia stanu wojenne-
go i stopniowego tagodzenia jego rygoréw?.

Po uzgodnieniu wytycznych zwigzanych z pielgrzymka bp Dabrowski
wyjechal do Watykanu, aby przekaza¢ Ojcu Swigtemu ustalenia przyjete
przez Episkopat oraz wstepnie uzgodnic¢ termin wizyty. Zgodnie z wytyczny-
mi Rady Gléwnej zaproponowat papiezowi, aby wizyta w Ojczyznie odbyta
sie w dniach 18-28 czerwca - tak aby przebywat w kraju przez dwie niedziele.

43 AAN, UdsW 115/11, Protokot z posiedzenia Komisji Wspolnej przedstawicieli rzadu i Epi-
skopatu dnia 24 IX 1982, k. 1-8.

44 AAW, SPP, Prymas Polski i stosunki koscielne w Polsce 1981-1986, Relacja z rozmowy Pry-
masa Polski arcybiskupa Jozefa Glempa z Premierem generatem armii Wojciechem Jaruzel-
skim dnia 8 listopada 1982, s. 5; P. Raina, Kosciét katolicki a panistwo..., t. 3, s. 353; M. Kala,
Wiadze wobec drugiej pielgrzymki Ojca Swigtego do Ojczyzny, ,Biuletyn IPN”, 2002 nr 7,
s. 58; A. Dziurok, Kosciét w Polsce..., s. 82.

45 Ramowy program do negocjacji z wladzami ustalono w czasie listopadowego posiedzenia
Rady Gtéwnej, zob.: AAW, SPP, Rada Gloéwna Episkopatu Polski 1981-1982, Protokét Rady
Glownej Episkopatu Polski z 20 XI 1982, s. 5.

46 Zalozenia dotyczace przygotowan do drugiej wizyty Jana Pawta II w Polsce, 8 XI 1982,
w: Rozmowy przygotowawcze Watykan-PRL-Episkopat..., s. 147.

47 Tamze, s. 147-148.
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Jan Pawet II ,,oswiadczyl, ze inicjatywa nalezy do Konferencji Episkopatu”
i prosil, by ,,program wizyty ograniczyt si¢ do trzech gtéwnych zalozen [...]:

a. Jubileusz Jasnogorski

b. Poklosie Kanonizacji $w. Maksymiliana

c. Ogloszenie w Polsce polskich Stug Bozych Blogostawionymi™®. Pro-
jekt programu papiez chcial otrzyma¢ w styczniu, zeby mdc si¢ do niego
ustosunkowac®.

W toku dalszych negocjacji ustalano nie tylko program pielgrzymki, ale
réwniez realizacje postulatow zglaszanych przez obydwie strony. Najwazniej-
szym forum negocjacyjnym byta, podobnie jak we wczesniejszych miesiacach,
Komisja Wspdlna. Mimo dobrej atmosfery panujacej w czasie jej spotkan ne-
gocjacje byly zmudne, poruszano wiele spornych kwestii. Wiadze byly pod
tym wzgledem do$¢ nieustepliwe, dzialajac z pozycji sity*’. Zgodnie z koncep-
cjami zarysowanymi w Wydziale Administracyjnym KC PZPR planowano
sktoni¢ Episkopat do realizacji zdefiniowanych przez wladze postulatow:

- Koscidt i papiez muszq honorowac nakazy polskiej racji stanu, soju-
sze PRL i interesy jej sqsiadow [...[;

- zazqdac od Kosciota publicznej deklaracji stwierdzajqcej, Ze spokdj
spoleczny, wydajna praca, zaprzestanie podziemnej dziatalnosci sq wa-
runkami rozwoju Polski i narodu [...J;

- zobowigzac¢ Koscidl, by odstqpit od jednostronnego publikowania
oswiadczen zawierajqcych warunki i postulaty wobec wladz bez wcze-
sniejszych uzgodnier;

- wynegocjowac z Kosciolem, ze wszelkie ustalenia Episkopatu z Wa-
tykanem w sprawie programu i tresci wizyty bedq wczesniej konsulto-
wane z wladzami, a zasadnicze teksty publicznych wystqpien papieza
bedq udostepniane wladzom jeszcze przed wizytq;

- zdecydowanie zazqdaé, aby kierownictwo Kosciota zabronito po-

48 Sprawozdanie z rozméw z dni 6 X-13 XI 1982, w: P. Raina, Arcybiskup Dgbrowski. Rozmowy
watykariskie, Warszawa 2001, s. 248.

49 Tamze.

50 Wtadze miaty bowiem $wiadomos¢ tego, jak wazna dla Kosciota i Episkopatu jest druga
pielgrzymka Jana Pawta II do Ojczyzny. Wyrazi to zresztg wprost prymas, méwigc w czasie
spotkania z duchownymi archidiecezji warszawskiej, ze: ,Wizyta Ojca $w. jest sprawg nad-
rzedng’, zob.: AAW, SPP, Prymas Polski i stosunki koscielne w Polsce 1981-1986, Spotkanie
Ksigdza Prymasa Jozefa Glempa z Ksi¢zmi Archidiecezji Warszawskiej, 7 XII 1982, w kurii
warszawskiej, s. 4. Relacje ze wspomnianego spotkania opublikowano w prasie podziemnej:
»Iygodnik Mazowsze” 1982 nr 37 z 16 XII 1982.
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dejmowania w dziatalnosci duszpasterskiej tresci politycznych godzq-
cych w porzqdek spoteczno-polityczny PRL i polskq racje stanu’'.

Nalezy podkresli¢, ze rdwnoczes$nie wladze publicznie deklarowaty,
ze wizyta papieska moze by¢ doskonalg platforma do pozytywnego rozwo-
ju stosunkow panstwo - Kosciol. Wydaje sie jednak, ze biskupi przejrzeli
tg dwulicowa postawe najwazniejszych dygnitarzy partyjnych. Swiadczy¢
moze o tym cho¢by wypowiedz abp. Dabrowskiego w czasie audiencji u Jana
Pawla II z lutego 1983 r., gdy zauwazyt on, ze Stefan Olszowski w Sejmie
powiedzial, ze: ,[...] przyjazd Jana Pawta II do Polski moze si¢ przyczynié
do dalszego rozwoju konstruktywnego dialogu miedzy Panstwem i Ko-
$ciolem w Polsce oraz stosunkéw miedzy PRL i Stolicg Apostolska. Owoc-
ne kontakty wzajemne przyblizaja nas do pelnej normalizacji stosunkow.
Gdy sie wezmie pod uwage aktualng sytuacje w Polsce, nastroje spoleczne,
a takze stanowisko prezentowane przez wladze PRL dotychczas, trudno
uwierzy¢ w szczero$¢ zaprezentowanego stanowiska. Oczywiscie wydaje sie,
ze Kosciol nie moze odrzuci¢ wyciagnietej reki, jezeli to podanie reki moze
by¢ korzystne dla ludu Bozego i spoteczenstwa. Jezeli ono dazyltoby tylko
do wciagniecia Kosciota w rozgrywki, musi by¢ roztropny i nieufny. Pytac
trzeba czy to stanowisko jest koniunkturalne, czy obliczone na dorazng ko-
rzy$¢ polityczng?”™.

Spelnienia wigkszosci wspomnianych wyzej warunkéw nie udato sie
na Kosciele wymusi¢, ale postawiono na swoim jesli chodzi o program wi-
zyty. Najmniej problematyczny byl termin, ktéry wyznaczono ostatecznie
na 16-23 czerwca, a najwigcej kontrowersji wzbudzalo ustalenie trasy piel-
grzymki®. Sporne dla dygnitarzy partyjnych byly nie tylko poszczegol-
ne miasta, ale réwniez punkty wizyty, na przyklad w czasie kwietniowych
rozméw na forum Komisji Wspolnej strona kos$cielna zaproponowata, zeby
w czasie wizyty w Poznaniu Jan Pawel II udal si¢ pod pomnik ofiar Poznan-
skiego Czerwca 1956 r. W odpowiedzi na ten postulat A. Lopatka stwierdzit:

51 Tajne dokumenty..., s. 206- 212; zob. réwniez: R. Latka, Wstep..., s. 17.

52 AAW, SPP, Prymas Polski i stosunki ko$cielne w Polsce 1981-1986, Sprawozdanie z Audien-
cji udzielonej przez Ojca $wigtego Jana Pawta II czlonkom Rady Gléwnej Episkopatu Polski
z Ksiedzem Prymasem na czele, Citta del Vatticano, 1 II 1983, godz.13-14, s. 4-5.

53 A. Dziurok, Kosciét w Polsce..., s. 82-85; Wstep, w: Operacja ,Zorza’..., s. 14.
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»Zatrzymywanie sie Ojca Swietego przy krzyzach poznanskich zostawmy
sobie na wizyte Jana XXIV lub Jana Pawta V za 100 lat™"*.

Oficjalne zaproszenie dla papieza do odbycia wizyty Henryk Jabloriski,
przewodniczqcy Rady Panstwa, wystosowal 19 marca. Papiez odpo-

wiedziat miesiqc pozniej, sktadajqc podziekowania na rece przewod-

niczqcego. Jednoczesnie zwrécit sie do wladz z prosbq o uwolnienie

wszystkich sqdzonych i skazanych na mocy dekretu o wprowadzeniu

stanu wojennego. Wiadze zareagowaly irytacjg i powiadomily papieza,
O J [4

Ze zniesienie stanu wojennego bedzie mozliwe tylko wtedy, gdy wizyta

bedzie ,udana’

55

Spor o Walese

Jednym z najwazniejszych elementéw spornych w negocjacjach z wta-
dzami byla kwestia spotkania Jana Pawtla I z Lechem Walesg. W. Jaruzelski

kilkukrotnie staral si¢ przekona¢ abp. Glempa, aby wywart on nacisk na li-
dera ,,Solidarnoséci”, by zrezygnowat on ze spotkania z papiezem?®. Wspo-
mniang kwesti¢ poruszono réwniez w czasie negocjacji dotyczacych pro-
gramu pielgrzymki i szczeg6léw poszczegdlnych uroczystosci”. Mirostaw
Milewski moéwil wprost, ze wladze nie zgadzaja si¢ na tego typu spotkanie
i nie widzg mozliwosci przeprowadzenia go®®. Formutowal w zwiazku z tym

54

55
56

57

58

Cyt. za: G. Majchrzak, Tajemnice stanu wojennego..., s. 45. Zob. takze: K. Michalski, Dziatal-
nos¢ Komisji Wspélnej..., s. 127-128.

A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Koscidt..., s. 398

A. Paczkowski, Wojna polsko-jaruzelska. Stan wojenny w Polsce 13 XII 1981-22 VII 1983,
Warszawa 2006, s. 218. W. Jaruzelski bazowat na niecheci prymasa i jego negatywnej oce-
nie Lecha Watesy. Przyktadowo w czasie kwietniowego posiedzenia Rady Gléwnej z 1983 r.
kard. Glemp podkreélal, ze: ,Walesa nie jest przywodca narodowym. Sprawdzit si¢ na te-
renie zaktadu. Chcialby by¢ czyms wigcej — duzo egoizmu w jego dziataniu. Ta polityka
nacechowana egotyzmem go gubi. Podziemie nie ma programu. Zgadzam si¢ - powie-
dzial Ks. Prymas, Ze trzon solidarno$ciowy jest zdrowy. Ale ruchem tym obecnie kieruja
albo obojetni religii, albo wrogowie Koéciota. Trudno oceni¢ sile podziemia oraz czy daza
do zmiany ustroju’, zob.: AAW, SPP, Rada Gtéwna Episkopatu Polski 1983-1984, Protokét
Rady Gléwnej Episkopatu Polski z 23 IV 1983, Poznan, s. 2-3.

Protokot z posiedzenia Komisji Mieszanej przedstawicieli Rzadu i Episkopatu Polski przy-
gotowujacej drugg pielgrzymke Jana Pawta II do Ojczyzny, 18 IV 1983, w: Wizyty Apostol-
skie Jana Pawta II..., s. 185-188; K. Michalski, Dziatalnos¢ Komisji Wspdlnej..., s. 126-127.
Milewski pytal w czasie rozméw w Komisji Mieszanej: ,W Polsce jest 36 milionéw ludzi,
w wigkszoéci wierzacych. Czy trzeba zeby wlasnie z tym jednym papiez si¢ spotkal?”. Cyt. za:
A. Grajewski, Miedzy Wschodem a Zachodem..., s. 20.
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pod adresem Kosciola niezawoalowane grozby: ,Jeszcze w sprawie Wale-
sy — nie widzieli$my go jako cztowieka, z ktérym Papiez si¢ spotka. Jesli nie
odstapi od tego zamiaru, to nie wyjdzie to na dobre dla obu stron. [...] Nie
chce kwestionowac¢ ani jego wiary, ani przekonan religijnych, ani jego mo-
rale, cho¢ sg na to materialy. Jestem w duzym klopocie, bo boje sig, ze ten
szczegol moze przekresli¢ nasze ustalenia. Moze mie¢ wplyw na czasokres
wizyty Papieza, moze ja skrocic...”®. Analogiczne uwagi przedstawil Cze-
staw Kiszczak w rozmowie z o. Roberto Tuccim, ks. Alojzym Orszulikiem
i gen. Konradem M. Straszewskim, zauwazajac rownoczesnie, ze pod wpty-
wem doradcdw w Lechu Walesie zaszta niepokojaca zmiana, powotywal sie
réwniez na ,rozmowe braci”, w ktorej padaly niewybredne stowa pod ad-
resem Kosciofa®. Tego typu zabiegi nie przynosily jednak efektu, gdyz Jan
Pawel II nie mial zamiaru si¢ godzi¢ z nakladaniem na niego ograniczen
i dyktowaniem przez wladze z kim ma sie spotykac. Jak trafnie zauwazyl
kard. Stanistaw Dziwisz: ,,Przeciwny spotkaniu Papieza z Walesg byt osobi-
$cie general Jaruzelski. Papiez jednak stanowczo podkreslil, ze bez spotka-
nia z Walesg nie bedzie zadnej pielgrzymki™!.

Ostatnig probe przekonania Ko$ciola, aby nie doszto do spotkania Jana
Pawta IT z Lechem Walesg gen. Jaruzelski podjal w czasie spotkania z pry-
masem w czerwcu, w przededniu pielgrzymki. W jego czasie I sekretarz
KC PZPR podkreslat: ,,Jego osoba jest przedmiotem najdzikszych spekulacji
Zachodu. Z okazji wizyty papieskiej chca eksponowac jego osobe dla poli-
tycznej gry. Idzie nam o to, zeby nie doszto do spotkania Walesy z Ojcem
$w.”2'W. Jaruzelski dodawal réwniez, ze istotnym problemem jest charakter
Walesy: ,Podnieca si¢, udziela wywiady dziennikarzom zagranicznym. Jest
kretaczem, nie rozumie dobra ogdlnego. Traktowaliémy go specjalnie. [...]
Szkoda, ze na czele tak wielkiego ruchu stanat tak niepowazny cztowiek. La-

two nim manipulujg™.

59 Protokol z posiedzenia Komisji Mieszanej przedstawicieli Rzadu i Episkopatu Polski przygo-
towujacej drugg pielgrzymke Jana Pawta IT do Ojczyzny, 18 IV 1983, w: Wizyty Apostolskie
Jana Pawta II...,s. 187.

60 Notatka z rozmowy przedstawicieli Kosciola z Ministrem Spraw Wewnetrznych gen. Kiszcza-
kiem, 11 V 1983, g. 15 w MSW, w: Wizyty Apostolskie Jana Pawla II..., s. 199-200.

61 G. Majchrzak, Tajemnice stanu wojennego..., s. 46.

62 AAW, SPP, Prymas Polski i stosunki ko$cielne w Polsce, Relacja z rozmowy z gen. Jaruzelskim,
4 VI 1983, s. 2; AAW, SPP, Protokoly Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski 1983-1984,
Protokoét 193 Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski, 9 VI 1983, s. 1-2.

63 AAW, SPP, Prymas Polski i stosunki ko$cielne w Polsce, Relacja z rozmowy z gen. Jaruzelskim,
4VI1983,s.2.
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Nie wiemy czy prymas przy pomocy swoich wspotpracownikéw pro-
bowat wplynaé na Walese, ale za to w swoim liscie do Ojca Swietego wprost
sugerowal papiezowi, ze najlepiej by byto, gdyby sam Walesa podjal decyzje
o rezygnacji ze spotkania z papiezem: ,,Z Lechem Walesg trudna sprawa.
Kazde spotkanie moze wywola¢ sensacje i oddali¢ na drugi plan religijny
charakter pielgrzymki. Aresztowanie Walesy takze moze wywotaé¢ wiek-
sze zgrzyty. Moim zdaniem p. Lech Walesa powinien sam zrezygnowac
ze spotkania i ograniczy¢ sie do przestania Ojcu $w. jakiego$ adresu. Mysle,
ze zrozumie sytuacje™*. Jak wida¢, abp Glemp przyjat argumentacje Jaru-
zelskiego (tym bardziej, ze ocene jego charakteru i zachowania w znacznej
mierze podzielal), cho¢ kierowal si¢ rzecz jasna zupelnie innymi przestan-
kami. Jan Pawel II nie wzigl jednak pod uwage zastrzezen W. Jaruzelskiego
i prymasa, a wtadzom przyszlo sie pogodzi¢ z tym elementem wizyty®.

Problematyka spotkania Jana Pawla II z Lechem Walesa byla przed-
miotem dyskusji w czasie posiedzenia Konferencji Plenarnej Episkopatu,
ktora odbyta sie w przeddzien pielgrzymki — 9 czerwca. Wlasciwe znaczenie
spotkania Jana Pawla II z Walesa dostrzegal abp Jerzy Stroba, ktéry zauwa-
zyl, ze ,,Walesa jako szansa «Solidarnosci»”- spotkanie z Walesg podtrzyma-
toby istnienie na przyszto$¢”. Niemniej jednak réwnoczesnie stwierdzit, iz
»Wiec tu wizyta zastataby zinstrumentalizowana politycznie. W jakim stop-
niu jestesmy zobowigzani odpowiedzie¢ na tesknoty spoleczenstwa? Emo-
cjonalnie to wazne, ale z punktu widzenia misji Kosciola to marginalne™®.
O wiele mniej watpliwoéci pod tym wzgledem mieli: bp Ignacy Tokarczuk,
kard. Franciszek Macharski czy bp Tadeusz Goctowski. Warto przytoczy¢
wspomniane glosy:

64 AAW, SPP, Prymas Polski i stosunki ko$cielne w Polsce, List Prymasa Jozefa Glempa do Jana
Pawta 11z 8 V11983, s. 1.

65 Wspomniang tematyke omawiano na posiedzeniu KC PZPR z 6 czerwca 1983 r. Jak osta-
tecznie podsumowal W. Jaruzelski: ,,Nasza linia - spotkanie bedzie faktem wysoce nieko-
rzystnym. Aresztowanie Walesy nie wchodzi w rachube. Stosowanie psikuséw wobec niego
(zatrzymanie w drodze itp.) o§mieszy nas jako kierownikéw panstwa. Co bedzie jesli dojdzie
do spotkania? Mozna przyja¢ dwa sposoby reakgji: oglosi¢ peten oburzenia protest, drugi
zrobi¢ dobra mine do zlej gry, czyli bagatelizujemy ten fakt w tym sensie, ze «no to co, ze pa-
piez sie spotykal? Spotyka sie z réznymi ludZmi», zob.: M. Rakowski, Dzienniki polityczne
1981-1983, Warszawa 2004, s. 551-552; R. Latka, Obraz Kosciota katolickiego w latach osiem-
dziesiqtych w Dziennikach politycznych Mieczystawa F. Rakowskiego, ,Zeszyty Historyczne
WiN-u”, 2013 nr 38, s. 136.

66 AAW, SPP, Protokoty Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski 1983-1984, Protokot 193 Kon-
ferencji Plenarnej Episkopatu Polski, 9 VI 1983, s. 4-5.
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bp Tokarczuk: ,, Pielgrzymka ma miec charakter religijny, ale marginesu
politycznego usunqé sie¢ nie da. Niedopuszczenie Walesy bytoby tez po-
litykq antynarodowq. Nie mozna uzywacé wyrazen wladzy’;

kard. Macharski: , Nie dyskutujmy, czy Ojcu Swigtemu mamy sugero-
waé czy nie. Gdyby Ojciec Swigty go nie przyjgl, odbieratby wiarygod-
nosé nawet sobie™

bp. Goclowski: ,,Walesa jest mqdrym robotnikiem, ale nie ma dobrych
doradcéw. Chyba za malo jest powiedzie¢ - Ojciec Swiety zdecyduje.
Winnismy powiedziec, ze Episkopat jest za spotkaniem. Bp Kaczmarek
mogtby mu powiedziec: tylko Czestochowa™ .

Wspomniane uwagi czlonkéw Konferencji Episkopatu pokazujg, ze
tym razem prymas Glemp byl w mniejszosci, sugerujac Ojcu Swietemu, aby
zrezygnowal ze spotkania z L. Walesg. Jan Pawet II nie byl sklonny zrezy-
gnowac z rozmowy z liderem ,,Solidarnosci”. Spotkanie, do ktérego osta-
teczne doszlo w Chochotowie, okazalo sie mie¢ niezwykle istotne znacznie
dla podtrzymania ducha opozycji w polskim spoleczenstwie.

Przebieg

Ostateczny program wizyty ustalono w czasie posiedzenia Komisji
Wspolnej 18 kwietnia®®. W jego ramach papiez odwiedzi¢ mial: Warszawe
(16 - 18 VI), Niepokalanéw (18 VI), Czestochowe, Jasng Gore (18 — 19 VI),
Poznan, Katowice, Jasng Gore (20 VI), Wroclaw, Gére $w. Anny (21 VI),
Krakow (22 - 23 VI)®. Zgodnie z zalozeniami przyjetymi przez Kosciol
i wladze partyjne:

Jest zgodnq intencjq wladz panstwowych i koscielnych, aby ta wizyta
przyniosta trwate korzysci zarowno Kosciotowi, jak i catemu spoteczen-
stwu i Panstwu. Dlatego wladze panstwowe i koscielne zobowigzujq

67 Tamze, s. 5-6.

68 K. Michalski, Dziafalnos¢ Komisji Wspélnej...; A. Dziurok, Kosciot w Polsce..., s. 82-
83; R. Latka, Zmienna amplituda stosunkow paristwo-Kosciot katolicki w PRL w latach 80.
XX wieku, ,Res Historica” 2015 nr 35, s. 238-239.

69 P. Skibinski, Miejsce II pielgrzymki Jana Pawta II do Polski w 1983 roku wsrod jego wizyty
w Ojczyznie, w: Pielgrzymka nadziei..., s. 73-74.
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sie do wspotdziatania w trakcie przygotowywania wizyty, samego jej
przebiegu, aby przyczynita si¢ ona do najwazniejszej obecnie dla Pan-
stwa i Narodu sprawy, mianowicie do pojednania pomiedzy Polakami,
porozumienia narodowego i normalizacji. [...] Wladze panstwowe po-
twierdzajq swojq wielokrotnie wyrazang i realizowanq wole tagodzenia
rygoréw stanu wojennego, oraz uchylenia go w mozliwie najkrétszym
czasie, jak rowniez zapewnienia niezaleznosci i samorzqdnosci zwiqz-
kow zawodowych oraz innych form samorzqdnosci grup spotecznych™.

Dzialania wladz w czasie pielgrzymki w 1983 r., podobnie jak w okresie
calego istnienia PRL, kreowaly najwyzsze organy partii, na czele z pierwszym
sekretarzem. Z kolei najwazniejsza role wykonawcza w przygotowaniach
wladz do wizyty papieza pelnilo MSW, a w jego ramach SB”'. W ramach
PZPR strukturg, ktéra odpowiadala za wizyte byl Zespot Centralny ds. wizy-
ty papieza. Jego zadania powstaly w oparciu o opracowane w Wydziale Admi-
nistracyjnym KC PZPR zalozenia’. W gestii Zespotu lezaly kwestie takie jak:

- polityczne przygotowanie partii i spoleczeristwa;

- ustalenie zadan propagandowych dla srodkéw masowego przekazu
(przed, w trakcie i po wizycie);

- kontakty z klerem, oddziatywanie na stowarzyszenia i inne srodo-
wiska katolickie;

polityczna tres¢ wystqpien oraz zabezpieczenie jednolitej wyktadni;

[..]

formutowanie postulatéw, takze biezqcych pod adresem Kosciota;

[..]

organizacja bezpieczenstwa zgromadzen i papieza’;

70 AAW, SPP, Prymas Polski i stosunki ko$cielne w Polsce 1981-1986, Zalozenia dotyczace przy-
gotowan do drugiej wizyty Jana Pawta IT w Polsce, bp. Jerzy Dabrowski, min. Adam Lopatka,
s. 1-2.

Wiladze korzystaty rowniez z sowieckiego wsparcia technicznego, zob.: G. Majchrzak, Tajem-

nice stanu wojennego..., s. 47. Dokladnie tak samo bylo w czasie I wizyty papieskiej.

72 A.Dudek, R. Gryz, Komunisci i Kosciét..., s. 398. Na jego czele stat Mirostaw Milewski sekre-
tarz KC PZPR, zob.: Tajne dokumenty..., s. 250.

73 Co charakterystyczne, zadanie to wymienione jest dopiero na przedostatnim miejscu. Po-
twierdza to teze, jaka stawialem w jednym ze swoich artykutdw, ze bezpieczenstwo Jana Paw-
fa IT nie nalezalo do priorytetéw wiadz, zob.: R. Latka, Komunistyczne wladze wobec wizyt
Jana Pawta II na przykladzie Krakowa, w: Mity - spoleczeristwo - wtadza w badaniach mto-
dych politologéw, red. K. Kowalik, M. Kluzik, Krakéw 2012, s. 25-26.
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- ujednolicenie zasad dziatania na terenie catego kraju’™.

Zadania przedstawione powyzej (a szczegélnie ich ostatni punkt)
$wiadczg jednoznacznie o centralnym planowaniu polityki wladz w terenie
w czasie drugiej wizyty Jana Pawla II w PRL. W miejscach, gdzie miat prze-
bywac¢ papiez, powolano Sztaby Wojewddzkie pod kierownictwem I sekreta-
rzy tych struktur partyjnych”. Struktury w regionach otrzymaty analogicz-
ne zadania do spelnienia jak sztab centralny.

Do wizyty intensywnie przygotowywato sie MSW. Powotano w nim za-
rzadzeniem 009/82 z 31 grudnia 1982 r. grupe operacyjna do ,,zabezpiecze-
nia” wizyty, sktadajacg si¢ z 12 oséb z dyrektorem Departamentu IV MSW
Konradem Straszewskim na czele. W sklad grupy weszli zastepcy dyrek-
torow wszystkich departamentéw MSW. Zasadniczym celem, do ktérego
ja powolano, bylo: ,,rozpoznanie zamiaréw niektérych oséb wykorzystania
pobytu papieza w Polsce do celéw politycznych””. Wérdéd innych zadan,
do jakich powotano te strukture, znajdowaly sie:

- organizowanie dzialan operacyjno-rozpoznawczych zwiqzanych
z przyjazdem papieza;

- organizowanie zabezpieczenia wizyty;

- organizowanie i podejmowanie niezbednych przedsiewzie¢ zapo-
biegawczych i przeciwdzialajgcych wrogim zamierzeniom zwiqzanym
z przyjazdem papieza i jego pobytem w Polsce;

- wypracowywanie ogolnych i zatwierdzanie szczegétowych koncep-
cji, taktyki oraz planéw dziatan”.

Grupy o podobnym charakterze powotano we wszystkich wojewodz-
twach, w ktérych przebywac miat Jan Pawet II w czasie swojej wizyty’.

74 Zalozenia polityczno-organizacyjne planowanej wizyty papieza w Polsce w 1983 r. opracowa-
ne przez Wydzial Administracyjny KC PZPR, zob. Tajne dokumenty..., s. 215.

75 R.Latka, Wstep..., s. 16-18.

76 H. Dominiczak, Organy bezpieczeristwa PRL w walce z Kosciotem katolickim 1944-1990.
W swietle dokumentow MSW, Warszawa 2000, s. 435; por.: AIPN Kr 08/296 SO krypt. ,Zo-
rza’, t.2, k. 1-4.

77 AIPN Kr 08/296 SO krypt. ,Zorza’, t.2, k. 4-5. Szczegdlnie ostatnie z zadan dobitnie $wiadczy
o hierarchicznoéci w dzialaniu. Grupy wojewddzkie byty odpowiedzialne nie za dziatalno$¢
koncepcyjna, a jedynie za wprowadzanie w Zycie polecen z centrum.

78 Tamze, k. 4-5.
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Wiladze PRL mialy w czasie przygotowan do wizyty dwa gléwne cele.
Po pierwsze - doktadne poznanie celéw, planéw i zamierzen Kosciota hie-
rarchicznego, duchowienstwa, opozycji politycznej, jak rdwniez nastrojow
spolecznych zwigzanych z wizytg. Po drugie — przeciwdzialanie wszelkim
»hegatywnym” z punktu widzenia wladz wydarzeniom. Powyzsze zadania
byly ze sobg $cisle powiazane i mialy by¢ realizowane przez organy par-
tyjne, administracyjne, ale najwazniejszg role do odegrania mial aparat
represji.

W zabezpieczanie wizyty zaangaZowane byly wszystkie struktury bez-
pieki i kazda z nich miata do spetnienia Scisle okreslonqg funkcje. Naj-
bardziej istotny, zaraz po antykoscielnym Wydziale 1V, byt Wydziat I11.

Wsréd zadan, jakie realizowali jego pracownicy znalazly sie: ,,zapew-
nienie bezwzglednego bezpieczenstwa osoby Papieza oraz utrzymanie tadu
i porzadku publicznego na terenie ochranianych obiektéw i srodowisk”.

Najbardziej istotnym jednak celem, ktéry mial realizowaé ten Wydzial
bylo: ,przeciwdzialanie, neutralizowanie oraz likwidowanie inicjatyw
i dziatan opozycji antysocjalistycznej zmierzajgcych do wykorzystania

wizyty Papieza w celach wrogich politycznie™”.

Zachodzita w tym miejscu pewna wspdlnota intereséw wladz i Koscio-
ta. Biskupi na czele z prymasem chcieli, aby wizyta przebiegata w spokojnej
i religijnej atmosferze, za$ rzadzacy PRL mieli nadzieje, Ze uda si¢ jg ograni-
czy¢ tylko do wydarzenia o charakterze konfesyjnym. Réwnocze$nie przed-
stawiciele wladz deklarowali, ze zalezy im, aby wizyta papieza byla udana
i przyniosta jak najlepsze efekty spoteczne. Méwil o tym na kilka dni przed
pielgrzymka W. Jaruzelski, ktory w czasie rozmowy z prymasem w przeded-
niu wizyty zauwazal: ,Pragniemy godnej wizyty Ojca $w. Nawet jeden zty
transparent bedzie na sto sposobéw manipulowany przez wrogdw”*°. W cza-
sie wspomnianego spotkania I sekretarz zadeklarowal ponadto, ze ,,Spra-
wa uwolnienia wi¢zniéw postepuje, ulaskawiono 580, 231 jest aktualnie

79 AIPN Kr 08/ 296 SO ,,Zorza’, t. 8, k. 175-178. Plan przedsiewzig¢ Wydziatu III zwigzanych
z przyjazdem papieza do Polski 25 V 1983.

80 AAW, SPP, Prymas Polski i stosunki koécielne w Polsce 1981-1986, Relacja z rozmowy z gen.
Jaruzelskim, 4 VI 1983, s. 5.
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wiezionych. Do przyjazdu JPII mysle zejdzie ponizej 100. Powtarzam, ze od
udanej wizyty bedzie zalezalo zniesienie $w. 22 lipca moglby by¢ ta datg™!.

W czasie tej wizyty wladze Polski ,,ludowej” nie byly w stanie kontro-
lowa¢ gléwnego aktora pielgrzymki — Ojca Swietego. Jego przemowienia
skierowane byly wprost do sterroryzowanego spoleczenstwa. Jan Pawel II
mowit wprost do Polakéw?®. W papieskich homiliach znajdowaly si¢ row-
niez czytelne odniesienia do ,,Solidarnosci”, zaréwno tej pisanej z duzej
litery, jak i tej ogélnoludzkiej solidarnosci w cierpieniu®. Kluczowa byta
pod tym wzgledem homilia w Katowicach na lotnisku, w czasie ktorej Oj-
ciec Swiety méwil otwarcie o prawie do posiadania wtasnych zwigzkéw
zawodowych®.

Najwazniejszym symbolem przywigzania papieza do ,Solidarnosci”
byto jego spotkanie w Dolinie Chocholowskiej z L. Walesa, ktére bylo sym-
bolem wigzi Jana Pawla II ze zdelegalizowanym przez wladze zwigzkiem
zawodowym?®’. Ojciec Swiety spotkat sie réwniez z Barbarg Sadowskg, mat-
ka zamordowanego miesigc wczesniej Grzegorza Przemyka. Negatywne dla
wiadz akcenty najtrafniej podsumowal Mieczystaw Rakowski, ktéry zauwa-
zyl je w czasie wieczornej mszy $w. z tego dnia na Stadionie Dziesieciolecia.
W homilii Jana Pawla II, jego zdaniem, byto: ,,Petno [...] metnej historiozofii

81 Tamze,s. 3.

82 Juz w czasie przeméwienia w Belwederze Jan Pawet II zwracal uwage, ze przybywa, aby by¢
z rodakami ,w szczegdlnie trudnym momencie dziejéw Polski po drugiej wojnie $wiatowej.
[...] T chociaz zycie w Ojczyznie od 13 grudnia 1981 roku zostalo poddane surowym rygo-
rom stanu wojennego, ktory zostat zawieszony od poczatku biezacego roku, to przeciez nie
przestaje ufa¢, Ze owa zapowiadana wielokrotnie odnowa spofeczna - wedlug zasad wypra-
cowanych w takim trudzie w przetomowych dniach sierpnia 1980 roku i zawarta w poro-
zumieniach - dojdzie stopniowo do skutku’, zob.: Przemowienie do przedstawicieli wiadz
panstwowych wygltoszone w Belwederze, Warszawa 17 czerwca 1983, w: Jan Pawet II, Piel-
grzymki do Ojczyzny 1979-1983-1987-1991-1995-1997-1999-2002. Przeméwienia, homilie,
Krakdéw 2012, s. 223.

83 Zob. szerzej: ]. Kotanski, ,Solidarnos¢” i solidarnos¢ w nauczaniu Jana Pawla II podczas
II pielgrzymki do Polski, w: Pielgrzymka nadziei..., s. 27-39. Jan Pawel II o istotnosci ,,So-
lidarnoéci” w $wiecie pracy mowil réwniez w przemoéwieniu skierowanym do Konferencji
Plenarnej Episkopatu Polski, Przeméwienie do Konferencji Episkopatu Polski Czgstochowa
19 czerwca 1983, w: Jan Pawet I1, Pielgrzymki do Ojczyzny..., s. 290-291.

84 Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej pod Szczytem Jasnej Gory, Czgstochowa 19 czerwca
1983, w: Jan Pawel II, Pielgrzymki do Ojczyzny..., s. 270-277; A. Grajewski, Miedzy Wscho-
dem a Zachodem..., s. 22. Na temat atmosfery w czasie wspomnianego nabozenstwa, zob.
szerzej: Informacja Komendanta Wojewddzkiego MO w Katowicach dot. stanu bezpieczenstwa
i porzqdku publicznego w woj. Katowickim i przebiegu zdarzert w dniu wizyty papieza w Mu-
chowcu, w: Operacja ,Zorza’..., s. 356-359.

85 A. Grajewski, Miedzy Wschodem a Zachodem..., s. 22.
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i ciggle powroty do wielkosci Polski. Sporo az nazbyt oczywistych aluzji.
Powtarza si¢ motyw cierpien, wiezionych, itp. [...] Niedobrze™*.

Dygnitarze partyjni w czasie wizyty kilkukrotnie sktadali protesty, gro-
Zgc wprost wprowadzeniem zmian do jej programu. 19 czerwca u kard.
Franciszka Macharskiego i abp. Bronistawa Dgbrowskiego interwenio-
watl A. Lopatka, ktory podkreslal, Ze rzqd z oburzeniem i rozgorycze-
niem zapoznat si¢ z tresciq homilii Jana Pawta II do mtodziezy w Szcze-

cinie oraz w czasie uroczystosci w Czestochowie:

»Ires¢ homilii do mlodziezy traktujemy jako wezwanie do buntu i woj-
ny religijnej. Czy Kosciét chce awantury i wojny religijnej w Polsce? Wiadze
udowodnily 13 grudnia 1981 r., Ze sa w stanie skutecznie przeciwstawiac si¢
wszelkim probom destabilizacji ustroju i panstwa. Rzad zastrzega sobie pra-
wo do wprowadzenia korekt do programu wizyty”¥.

Episkopat odrzucal tego typu interpretacje papieskich homilii, zauwa-
zajac w piSmie sygnowanym przez bp. Dabrowskiego, ze wspomniane wy-
stapienia papieza nie odbiegaly tonem od poprzednich homilii oraz podkre-
$lajac, ze ,,Tego rodzaju ostre reakcje wladz panstwowych zakldcaja godny
i spokojny przebieg drugiej pielgrzymki Ojca Swietego Jana Pawta II do Oj-
czyzny”®. Ojciec Swiety nie przejat si¢ postulatami wladz i wyrazal w ko-
lejnych dniach wsparcie dla wolnosciowych dazen Polakow®. Zastrzezenia
do kolejnych wypowiedzi Jana Pawta II miata, jak odnotowal M. Rakowski,
wiekszos¢ czotowych komunistycznych dygnitarzy®.

Istotnym dla wladz i Kosciota akcentem wizyty papieskiej byly spotka-
nia z przedstawicielami rzadu PRL, do ktérych doszto pigciokrotnie”. Naj-
wazniejsze spotkanie mialo miejsce w Belwederze®. Jak ocenial kard. Glemp,

86 M. Rakowski, Dzienniki polityczne 1981-1983, Warszawa 2004, s. 563.

87 Oswiadczenie rzadu PRL w sprawie przemoéwien papieza Jana Pawla II wygloszonych
18 czerwca 1983 r. w Czestochowie, 19 VI 1983, Czestochowa, w: Stan wojenny w dokumen-
tach..., s. 368; A. Grajewski, Miedzy Wschodem a Zachodem..., s. 22; A. Dziurok, Kosciot
w Polsce..., s. 88; G. Majchrzak, Tajemnice stanu wojennego..., s. 49-50.

88 Odpowiedz Episkopatu Polski na o$wiadczenie rzagdu PRL w sprawie przemdwien papieza
Jana Pawta II wygtoszonych 18 czerwca 1983 r. w Czestochowie 19 VI 1983, w: Stan wojenny
w dokumentach. .., s. 369; A. Dziurok, Kosciét w Polsce..., s. 89.

89 K. Michalski, Dziatalnos¢ Komisji Wspélnej..., s. 128.

90 M. Rakowski, Dzienniki polityczne 1981-1983...,s. 565-567.

91 AAW, SPP, Prymas Polski i stosunki ko$cielne w Polsce 1981-1986, Refleksje nad II piel-
grzymka Ojca Swietego Jana Pawta I do Polski 16-23 VI 1983, 5. 7,

92 K. Michalski, Dziatalnos¢ Komisji Wspélnej..., s. 128.
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wladze dobrze przygotowaly si¢ do spotkania i mialy odczuwac ,jego na-
rodowy wymiar”?. Prymas trafnie zauwazyt, ze publiczna czgs¢ rozmowy
toczyla si¢ wokdt powodéw wprowadzenia stanu wojennego i w jego prze-
konaniu mowa W. Jaruzelskiego dobrze wypadta®. Formule drugiej, niefor-
malnej czesci spotkania chcial zmieni¢ I sekretarz KC PZPR, zwracajac si¢
do Jana Pawta II o rozmowe w cztery oczy. Jednak Ojciec Swiety nie wyrazit
na to zgody, stwierdzajac, ze wszyscy obecni, czyli on, prymas, W. Jaruzelski
i H. Jablonski sa wtajemniczeni w sprawy Kosciola w Polsce®.

Wazne spostrzezenia na temat owej nieoficjalnej czesci spotkania zano-
towal kard. Glemp. Sg one tym bardziej istotne, ze to jedyna tego typu relacja
sporzadzona na ,,gorgco”, zaraz po dyskusji. Jak zauwazyl prymas: ,Rozmo-
wy po spotkaniu publicznym, w obecnosci p. Jablonskiego i Prymasa Polski,
dotyczyly zasadniczych punktéw polityki rzagdowej, a wiec: pomocy gospo-
darczej, krzywdzacego Polske zerwania umoéw przez Reagana, ktdre okre-
slone sg jako «sankcje». General tltumaczyl koniecznos¢ decyzji 13 XII oraz
antypanstwowg dzialalno$¢ skrajnej politycznie «Solidarnosci». Ttumaczyt
takze polityczng i gospodarcza konieczno$¢ oparcia sie o Zwigzek Radziec-
ki. W Polsce nikt nie jest przesladowany za $wiatopoglad, ale za dzialania
ktére zmierzajg do obalenia wtadzy, lub naruszenia praw. Solidarnos¢ wy-
szta daleko poza to, czego uczy Ojciec Swiety w «Laborem exercens». Ojciec
Swiety - replikujac - akcentowal przede wszystkim prawo Narodu do bycia
sobg. Te prawa Narodu zostaly przekreslone przez stan wojenny, a bardziej
jeszcze 8 pazdziernika przez zniesienie wszystkich Zwiazkéw Zawodo-
wych™$. Prymas zwracal rowniez uwage, ze Jan Pawel II ,wysoko ocenit

93 AAW, SPP, Prymas Polski i stosunki koécielne w Polsce 1981-1986, Relacja z rozmowy Ojca
$w. Jana Pawta II z premierem PRL gen. Wojciechem Jaruzelskim w Belwederze 17 czerwca
1983 r., w ktorej uczestniczyli Prezes Rady Panstwa prof. Jabloniski i Prymas Polski kardynat
Jozef Glemp, s. 1; AAW, SPP, Prymas Polski i stosunki ko$cielne w Polsce 1981-1986, Reflek-
sje nad I pielgrzymka Ojca Swietego Jana Pawta II do Polski 16-23 VI 1983, s. 8.

94 AAW, SPP, Prymas Polski i stosunki ko$cielne w Polsce 1981-1986, Refleksje nad II piel-
grzymka Ojca Swietego Jana Pawta II do Polski 16-23 VI 1983, s. 8. Co ciekawe, wnioski pry-
masa podzielal Mieczystaw Rakowski, ktory zauwazyt, ze I sekretarz PZPR w czasie wygla-
szania swojego przemoéwienia byt bardzo zdenerwowany, ,,ale przemoéwienie miat znakomite.
Odwrotnie oceniat stowa Jana Pawla II: Wystapienie papieza raczej blade, ale juz z wyraznymi
akcentami politycznymi. Jedli tak bedzie przemawial w czasie catego pobytu to obawiam sie
powaznych komplikacji politycznych dla naszej ekipy i naszej polityki”, zob.: M. Rakowski,
Dzienniki polityczne 1981-1983..., s. 562.

95 AAW, SPP, Prymas Polski i stosunki ko$cielne w Polsce 1981-1986, Refleksje nad II piel-
grzymka Ojca Swietego Jana Pawta II do Polski 16-23 VI 1983, s. 7.

96 AAW, SPP, Prymas Polski i stosunki koscielne w Polsce 1981-1986, Relacja z rozmowy
z gen. Jaruzelskim, 4 VI 1983, s. 8.
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swego rozméwce, podkreslajac kompetentno$¢ w przeprowadzaniu analiz
oraz zaangazowanie patriotyczne””.

Ostatnim akordem pielgrzymki bylo nieplanowane wczesniej spotkania
Jana Pawla II z W. Jaruzelskim na Wawelu. Doszlo do niego na Zyczenie papie-
za, prawdopodobnie po to, zeby zalagodzi¢ mocny wydzwiek homilii wyglo-
szonych przez Ojca Swietego. Niestety w dokumentacji koscielnej nie odnala-
zlem zadnego osobnego materiatu poswigconego temu spotkaniu, poza krotka
wzmiankg abp. Glempa, poczyniong w jego refleksji zawierajacej calosciowa
ocene pielgrzymki: ,,Rozmowa na Wawelu odbyla si¢ w cztery oczy i byta dal-
szym rozwijaniem tematéw podjetych w Belwederze™®. Krétko wspomniana
kwestia zostala omowiona w czasie dyskusji na forum Konferencji Plenarnej
Episkopatu. Znajdujemy w nich refleksje abp. Dabrowskiego i abp. Gulbinowi-
cza. Ten pierwszy nadmienil, ze ,,Ojciec Swiety podal, ze w drugiej rozmowie,
w cztery oczy, tresci byly te same. Ojciec Swiety wykladal, co to jest podmio-
towos$¢ narodu”. Podczas, gdy metropolita wroctawski podkreslil: ,, Pamie-
tam, jak Ojciec Swiety powiedzial nam w Rzymie: w drugiej rozmowie tematy
byty te same. Argumentowalem, General stuchal spokojnie. Na zakonczenie
powiedzial: zrozumialem mysl Ojca Swietego. Ja to jeszcze sam tez przemy-
$le”°. Oprécz uwag ze zrddel koscielnych dysponujemy jeszcze tylko zapisem
M. Rakowskiego, ktéry w swoich dziennikach zauwazyt, ze ,Rozmowa byta

twarda w sprawach merytorycznych i pojednawcza w tonie™.

Oceny

Szeroka ocene pielgrzymki przygotowal osobiscie abp. Glemp'”'. Prymas
zwracal w niej uwage na kilka plaszczyzn, z ktérych wynikalo, ze byla ona

97 Tamze.

98 Tamze.

99 AAW, SPP, Protokoly Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski 1983-1984, Protokot 195 Kon-
ferencji Plenarnej Episkopatu Polski, 25 VIII 1983, Jasna Gora, s. 3.

100 M. Rakowski, Dzienniki polityczne 1981-1983..., s. 568. Rakowski do kwestii oceny wizyty
wracat jeszcze kilkukrotnie, zob.: R. Latka, Obraz Kosciota katolickiego w latach osiemdziesig-
tych...,s. 137-138.

101 Z powodu choroby nie przedstawit jej jednak na posiedzeniach Episkopatu podsumowujg-
cych pielgrzymke papieska. Na konferencji plenarnej z 25 sierpnia wspomniany dokument
odczytal abp Gulbinowicz, zob.: AAW, SPP, Rada Gléwna Episkopatu Polski, Protokét Posie-
dzenia rady Gtéwnej Episkopatu Polski z 25 VIII 1983, s. 1-2; AAW, SPP, Protokoly Konferen-
¢ji Plenarnej Episkopatu Polski 1983-1984, Protokot 195 Konferencji Plenarnej Episkopatu
Polski, 25 VIII 1983, Jasna Gora, s. 1-2.
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udana. Najwazniejsze bylo w jego przekonaniu wytworzenie ,,unikalnego kli-
matu w Narodzie, jakiego nie spodziewano si¢ nawet w optymistycznych pro-
gnostykach. [...]”%%. Zauwazal rowniez, ze wywolala ona zadowolenie catego
spoleczenstwa oraz zaznaczal, ze w oficjalnej prasie byta ona oceniana jako
udana'®. Ponadto w przekonaniu abp. Glempa udana byla réwniez dlatego, ze
»brak fizycznego jej zakldcenia ze strony opozycji i brak machinacji ze strony
Wladzy. Zjawiska wymienione byly jednak zauwazalne, ale w stadium za-
czatkowym™%*. Zwracal uwage, ze po wizycie swiat widziat polski Koscio,
jako sile przede wszystkim polityczna — co z punktu widzenia prymasa nie
byto zjawiskiem pozytywnym: , Nie pochlebia nam stwierdzenie, ze stalismy
sie sifa polityczng, rozumiemy potrzebe dzialania na rzecz dobra narodu™?.
Postawe wladz prymas ocenial pozytywnie, uwazajac, ze za wszelkie utrud-
nienia odpowiedzialne byly przede wszystkim wladze terenowe, a nie cen-
tralne: ,Wtadze niezaleznie od swoich celow byly konsekwentne i dotrzymy-
waly stowa. Trudnos$ci na nizszych szczeblach, gdzie pojawialy sie nawyki
staropartyjne. Byly jednak opanowane [...] Wiadze zachowaly si¢ biernie
wobec préb demonstracji politycznych. Préby takie mialy miejsce zwlaszcza
na poczatku w Warszawie (ale tez Czestochowa i Krakéw). Nie obylo sie bez
interwencji indywidualnych, likwidacja transparentéw, jednakze nie bylo
zadnej zbiorowej akcji milicyjnej usuwajacej przejawy demonstracji™.

Co ciekawe, prymas, jako najbardziej wnikliwa, widzial ocene efek-
tow wizyty sformulowana przez Jana Szczepanskiego - waznego doradce
wladz - na tamach ,,Polityki”. Warszawski socjolog zauwazal, ze spoleczen-
stwo przyjelo papieza z oznakami czci i mitosci, przez obecnos¢ Jana Paw-
ta II ,,poczutlo si¢ soba, uwierzylo we wlasne sity, dalo si¢ obja¢ promienio-
waniem nadziei”, zas w podsumowaniu stwierdzil, iz ,Zaden wolnomysliciel
nie odwazylby sie poda¢ w watpliwos¢ jakakolwiek teze dotyczaca Kosciota
i papieza. Z migdzywojennego antyklerykalizmu inteligencji nie pozostalo

102 AAW, SPP, Prymas Polski i stosunki ko$cielne w Polsce 1981-1986, Refleksje nad II piel-
grzymka Ojca Swietego Jana Pawta II do Polski 16-23 VI 1983, s. 1.

103 Ponadto, jak zauwazyl prymas, staraly sie relacjonowa¢ zyczliwie, ,Wewnetrzne okolniki
partyjne uwrazliwialy si¢ na wszelkie akcenty polityczne Pielgrzymbki a traktujac pielgrzym-
ke jako «dopust Bozy» nie podejmowaly akgji atakujacych Papieza i Ko$ciét bezposrednio’,
zob.: AAW, SPP, Prymas Polski i stosunki koscielne w Polsce 1981-1986, Refleksje nad II piel-
grzymka Ojca Swietego Jana Pawta II do Polski 16-23 VI 1983, s. 9.

104 Tamze,s. 1.

105 Tamze, s. 4.

106 Tamze,s. 5.
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juz nic™'””. Tak jednoznaczna ocena czlowieka wywodzacego sie przeciez
ze struktur komunistycznej wladzy niewatpliwie zrobita na prymasie wiel-
kie wrazenie. Prymas zwracal uwage na cele i oczekiwania wladz zwigzane
z pielgrzymka. Jego interpretacja jest z pewnoscig interesujaca, ale wydaje
sie, ze nieprawidlowo ustawil ich hierarchie:

Trudno wyliczy¢ wszystkie cele, ktére wladza wiqzala z pielgrzymkaq,
niektdre z nich to:

1. Udowodnienie Kosciotowi, jako sile spotecznej, ze wladza socjali-
styczna dotrzymuje stowa i Ze obecnos¢ religii w realiach systemu jest
mozliwa na przysztosc.

2. Uswiadomienie Narodowi, ze wladza socjalistyczna nie jest pozba-
wiona odczué narodowych, ze tam gdzie nie dochodzi do konfliktu po-
litycznego, chce czuc po polsku.

3. Wyciszyc przez pielgrzymke nastroje polityczne ludnosci i przesunqgé
je w kierunku narodowo - religijnym.

4. Zblizy¢ wladze przez wspotdziatanie na odcinkach organizacji piel-
grzymki do duchowieristwa, a posrednio do spoleczenistwa |[...]

5. Odblokowac przy pomocy Kosciota bariere dyplomatyczng i ekono-
miczng'’®.

Najwazniejsze dla wladz bylo bowiem zapewnienie spokojnego prze-
biegu wizyty, wyciszenie nastrojow opozycyjnych i przede wszystkim wyj-
$cie z izolacji miedzynarodowej, ktore gwarantowalo uzyskanie kredytow
w zwigzku z tragicznym stanem gospodarki'®.

Refleksja prymasa byta przedmiotem dyskusji na Konferencji Plenarnej
Episkopatu w sierpniu 1983 r., cho¢ poczatkowo kard. Macharski sugerowal,
aby wspomniany dokument uzna¢ za punkt wyjscia do pracy nad Komunika-
tem z posiedzenia. Nie zgodzit si¢ z nim bp Tokarczuk, ktéry zauwazyl, ze opra-
cowanie kard. Glempa jest w wielu miejscach nieprecyzyjne oraz wieloznaczne:
»Nauczanie Ojca Swietego wymaga od nas kolegialnosci. Tekst, ktorego stu-
chalismy jest cenny, ale — salva reverentis — w wielu miejscach wieloznaczny.
Autor, gdyby tu byt, mogtby udzieli¢ objasnien. Jednakze bez naszej dyskusji

107 Tamze, s. 9.

108 Tamze,s. 7.

109 Zob.: R. Latka, Wstep..., s. 21-22; tenze, Polityka wladz PRL wobec Kosciota katolickiego
w wojewddztwie krakowskim w latach 1980-1989, Krakow 2016, s. 276-285.
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sam ten tekst nie moze postuzy¢ do sporzadzenia komunikatu. To by réwna-
fo si¢ manipulacji. Nie wiem, jak Ksieza Biskupi, ale ja w sumieniu czuje sie
zobowigzany zaprotestowa¢. Wracajmy do kolegialno$ci™". Wspomniane sto-
wa w realiach koscielnych oznaczaly jednakze daleko idacg krytyke pogladow
prymasa oraz niezgode ordynariusza przemyskiego na takie stawianie sprawy.

Zgodnie z wiedzg pozyskang przez SB, czlonkowie Episkopatu mieli
wykorzysta¢ nieobecnos¢ prymasa do swobodniejszej wymiany zdan w cza-
sie wspomnianego wyzej posiedzenia KPE i przyjecia bardziej zdecydowanej
formy Komunikatu. Okazje¢ do takich dzialan miat szczegdlnie ,wykorzy-
sta¢” wiceprzewodniczacy Konferencji kard. Macharski, zastepujacy pryma-
sa w kreowaniu posiedzeniem'"'. Aparat represji posiadal jednak niedoktad-
ne informacje, gdyz metropolita krakowski nie nalezat do grona tych, ktérzy
zdecydowanie krytykowali poglady prymasa (byl to bp Tokarczuk) i raczej
staral sie tonowa¢ przebieg dyskusji. Mieli jednak racje jesli chodzi o tres¢
Komunikatu, w ktérym znalazly sie stowa: ,,Nauczanie papieskie natchneto
wszystkich Polakéw nowg nadziejg na lepsza przyszlo$¢ ojczystego narodu
[...] Gloszona przez Kosciél zasada dialogu musi sta¢ si¢ owocng podstawag
spokoju wewnetrznego oraz wspdlpracy pomiedzy Polskg a narodami Eu-
ropy i $wiata; gdy za$ dialog pomiedzy rzagdem a Narodem przestaje istnie,
pokoj spoleczny jest zagrozony, a nawet calkiem znika™'?. Wladze uznaly
je za daleko idace upomnienie pod swoim adresem i uzywaty jako porecz-
nego pretekstu do zaostrzenia polityki antykoscielnej oraz oskarzen, ze to
Kosciol sabotuje relacje wzajemne'™.

110 AAW, SPP, Protokoly Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski 1983-1984, Protokét 195 Kon-
ferencji Plenarnej Episkopatu Polski, 25 VIII 1983, Jasna Gora, s. 2.

111 Notatka zastgpcy dyrektora Departamentu IV MSW pik. Adama Pietruszki z doniesienia
TW ps. ,Jankowski’, 29 VIII 1983, Warszawa, w: Aparat represji wobec Ksiedza Jerzego Po-
pietuszki. 1982-1894, t. 1, red. J. Mysiakowska, Warszawa 2009, s. 91-92. Pod pseudonimem
»Jankowski” zarejestrowany zostal ks. Michat Czajkowski. Na temat jego wspdlpracy z SB
zob.: AIPN BU 00169/83, t. 1-4; A. Friszke, A. Karon-Ostrowska, Z. Nosowski, T. Wiscicki,
TW ,,Jankowski”, ;Wiez” 2006 nr 7, s. 81-140; J. Mysiakowska, Ksiqdz Jerzy Popietuszko w do-
nosach TW ps. ,Jankowski”, ,Glaukopis” 2009 nr 13-14, s. 286-296; ]. Zaryn, Wstep, w: Aparat
represji wobec Ksiedza..., s. 52-53.

112 Komunikat 195 Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski z 25 VIII 1983, w: Komunikaty Kon-
ferencji Episkopatu Polski 1945-2000, oprac. J. Zaryn, Warszawa 2006, s. 278-280.

113 Méwit o tym jednoznacznie w czasie spotkania z abp. Glempem ze stycznia 1984 r. Wojciech
Jaruzelski: «<Dobrze oceniamy wizyte Papieza. Ko$cielny zarzut, Ze tej wizyty nie wykorzysta-
lismy nie jest stuszny. To Kosciol popsul dobra atmosfere, jaka zapanowala po wizycie i po
amnestii, przez komunikat sierpniowy i agresywne pielgrzymki’, zob.: AAW, SPP, Protokoty
Konferencji Plenarnej Episkopatu 1983-1984, Protokot ze 198 Konferencji Plenarnej Episko-
patu 25-26 11984, s. 5.
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Druga pielgrzymka Jana Pawta II zostala poddana kompleksowej oce-
nie KC PZPR, UdsW i MSW"*. Warto podkresli¢, ze podzielano czes$¢ opi-
nii prymasa Glempa, ktére oméwiono w jego refleksjach na temat wizyty.
Wstepna ocena wizyty zostala dokonana przez Wydzial Administracyjny
juz 25 czerwca 1983 r. Oceniono w nim: sam przebieg wizyty, tresci wysta-
pien papieskich, zachowanie wiernych, sprawnos¢ dziatania Kosciofa, dzia-
tania samych wladz'"®. Na liscie wnioskéw z wizyty pojawily sie m.in. takie:

- Dokonac szczegotowej analizy tresci przemowien papieza i wynika-
jacych z nich zagrozen dla naszego systemu ideowo - wychowawczego
i spoteczno - politycznego oraz okreslic zakres niezbednych dziatan w celu
przeciwstawienia si¢ szkodliwym skutkom koscielno-klerykalnej ofensywy;
[...]

- konsekwentnie kontynuowac aktualng polityke wewnetrzng (w tym
takze polityke wyznaniowq) i zagraniczng PRL;

- zobowigza¢ Urzqd do spraw Wyznan i MSW do przeciwdziatania
probom przeksztatcania koscielnych stuzb porzqdkowych w stale dzia-
fajqce organizacje przykoscielne;

[...]

- przeciwstawiac si¢ naciskom Srodowisk klerykalnych w dgzeniach
do zawieszania emblematéw religijnych w szkotach i miejscach pracy,
a takze naciskom na dodatkowe budownictwo sakralne; [...]"°.

Z kolei na posiedzeniu KC PZPR w tym samym dniu W. Jaruzelski
podkreslal: ,,Podjelismy to wyzwanie bez ztudzen i iluzji, ale tez z poczuciem
pewnosci siebie. Mielismy §wiadomo$¢, Ze nie obedzie sie bez strat. Przeko-
nywal réwniez, ze wizyta pokazala, Ze wladza panuje nad sytuacja, ze poste-
puje normalizacja, a jest to dla nas sprawa fundamentalna. [...] Ostateczny
rezultat wizyty przechylil si¢ na nasza korzys¢™".

Zdecydowanie pelniejsza analiza skutkéw wizyty papieza zostalta do-
kona w czasie spotkania dyrektoréw wydziatéw do spraw wyznan urzedéow

114 K. Michalski, Dziatalnosé¢ Komisji Wspolnej..., s. 129.

115 Ocena wizyty papieza w Polsce sporzadzona przez Wydzial Administracyjny KC PZPR
24 czerwca 1984, w: Tajne dokumenty..., s. 272- 293; A. Grajewski, Miedzy Wschodem a Za-
chodem..., s. 24.

116 Tamze, s. 290- 292.

117 M. Rakowski, Dzienniki polityczne 1981-1983..., s. 569-572; R. Latka, Obraz Kosciota...,
s. 136.
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wojewodzkich w dniu 8 lipca. Mimo dostrzegania sity Kosciota i zauwazal-
nych ,,negatywnych aspektow wizyty” stwierdzono, ze ,,jej przebieg podnidst
generalnie prestiz wladz i panstwa, wykazal znaczny postep stabilizacji we-
wnetrznej 8. Co charakterystyczne, mimo zapewnien wladz o dobrych sto-
sunkach z Kosciolem, tuz po wizycie zorganizowano zjazd Caritasu, czyli
ksiezy - jak to okreslali dygnitarze partyjni - ,zaangazowanych po stronie
wladzy ludowej™". Byta to swoista zapowiedz zaostrzenia polityki wobec
Kosciota, do ktorej doszto juz jesienig 1983 r. na skutek zmiany oceny prze-
biegu wizyty oraz dojscia do przekonania, ze Ko$ciét za bardzo wzmocnit
swoja pozycje spoleczna.

Najlepiej efekt wizyty oddaje analiza Antoniego Dudka, ktory zauwa-
zyl, ze wizyta w dluzszej perspektywie okazala si¢ porazka dla wladz: , Trze-
ba pamieta¢, ze wladze bolesnie odczuwaly sankcje nalozone przez Zachod.
Ekipa Jaruzelskiego nie uwazala jednak, ze na pielgrzymce Jana Pawtla II
moze tylko straci¢. Chciala pokazaé: popatrzcie, wpuszczamy papieza, kon-
trolujemy sytuacje, przeciez wcale nie jest tak, ze siedzimy na bagnetach. I to
sie udato. Ale jednak to nic nie zmienito w sensie spolecznej akceptacji dla
systemu. Kryzys si¢ poglebial, a ekipa Jaruzelskiego nie wiedziata jak wyjs¢
z impasu™'?.

Stwierdzi¢ jednak nalezy, ze wizyta Jana Pawta IT pokazala sife polskie-
go Kosciola i przyczynita si¢ do moralnego odrodzenia spoteczenstwa. Jak
zauwazyl George Weigel, pielgrzymka Jana Pawla II wzmocnita ,,opér Ko-
$ciola i pokazala, ze nie bedzie uktadu ponad «Solidarnoscig»''.

Kardynal Glemp pielgrzymke papieska i jej efekty traktowal jako kolej-
ny etap konfrontacji Ko$ciota z komunizmenm, i jak oceniat: ,,Obecny ukton
wiadz wobec Kosciota wymaga bardzo ostroznej analizy. Trockizm dochodzi
do glosu, szczegdlnie w aspekcie zagdania braku hegemonii Moskwy, réwnos¢

118 Ocena wizyty papieza Jana Pawla I w Polsce przedstawiona 8 lipca na naradzie dyrektoréw
wydziatéw do spraw wyznan urzedéw wojewodzkich, w: Tajne dokumenty..., s. 309- 332. Po-
dobne oceny formutowano wobec biskupéw w czasie spotkania Komisji Wspolnej z 29 czerw-
ca, zob.: Relacja z posiedzenia Komisji Wspdlnej przedstawicieli rzadu i Episkopatu w dniu
29 czerwca 1983 r., w: Tajne dokumenty..., s. 300-306.

119 Zob.: Ocena wizyty papieza Jana Pawta I w Polsce przedstawiona 8 lipca na naradzie dyrek-
toréw wydzialéw do spraw wyznan urzedéw wojewodzkich, w: Tajne dokumenty..., s. 331.

120 Prof. Dudek: Jan Pawet II naciskat na Jaruzelskiego by rozmawiat z ,S”. To przesqdzito
o...,  http://www.polskatimes.pl/artykul/3416199,prof-dudek-jan-pawel-ii-naciskal-na-ja-
ruzelskiego-by-rozmawial-z-s-to-przesadzilo-o,2,id,t,sa.html [20.02.2014]; por.: A. Dudek,
R. Gryz, Komunisci i Kosciot..., s. 400-401.

121 G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta II, Krakéw 2000, s. 588-589; A. Gra-
jewski, Miedzy Wschodem a Zachodem..., s. 21-26.
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poszczegolnych narodéw. [...] Komunizm jako obca ideologia (niemiecko
-rosyjska) chcac wejs¢ do srodka Narodu, nie moze likwidowa¢ Kosciota,
jako jego integralnej czesci. Dlatego poczatkowe zakusy likwidacji Kosciota
sposobem administracyjnym, uznane zostaly jako bfad™'??. Prymas zwracal
réwniez uwage, ze Kosciol powinien by¢ gotowy na ,.ataki ateizmu”, gdyz
zawieszenie zwalczania Ko$ciota przy pomocy metod administracyjnych nie
oznacza, ze dziatania wladz nie sg grozne dla duchowienstwa i katolickiego
spoleczenstwa. Jak sie mialo okaza¢, byly tym grozniejsze, ze wladze po ne-
gatywnej dla siebie ocenie efektéw pielgrzymki papieskiej, postanowily zde-
cydowanie zaostrzy¢ antykoscielng polityke'*.

Antykoscielny zwrot

Pierwszym efektem pielgrzymki bylo oficjalne zniesienie stanu wojen-
nego w dniu 22 lipca 1983 r. Nie oznaczalo to jednakze zmniejszenia represji
wymierzonych w opozycje, cho¢ zwolniono wigkszo$¢ przetrzymywanych
wiezniéw politycznych'.

Wrtadze postanowily zaostrzy¢ polityke wobec Kosciota — dokonaly ,,an-
tykoscielnego zwrotu” z trzech powodow: po pierwsze, aby zapobiec jego
dalszemu wzmacnianiu; po drugie, aby odzyskac stracone na jego rzecz
w latach wczesniejszych pozycje; po trzecie, aby uchronic sie przed za-
grozeniem utrwalenia obecnosci Kosciota jako znaczqcej sity na scenie

politycznej.

Jak zauwazyl Jan Zaryn, zwrot o charakterze antykoscielnym mégt wyni-
ka¢ (i prawdopodobnie tak bylo) z inspiracji Kremla: ,wkrotce po zakonczeniu
wizyty Jana Pawtla II w Polsce na najwyzszym szczeblu wladzy - by¢ moze

122 AAW, SPP, Prymas Polski i stosunki koscielne w Polsce 1981-1986, Refleksje nad II piel-
grzymka Ojca Swietego Jana Pawta II do Polski 16-23 VI 1983, s. 10.

123 A.Dudek, r. Gryz, Komunisci i Kosciét..., s. 402. Por.: J. Zaryn, Dzieje Kosciota katolickiego...,
s. 535-537; zob.: IPN BU 1585/1346, k. 180-187, Koncepcja neutralizacji Kosciota rzymsko-
katolickiego w kontekscie zagrozenia stabilizacji sytuacji spoteczno-politycznej kraju, bd;
R. Latka, Antykoscielny zwrot w polityce wyznaniowej wladz PRL po drugiej pielgrzymce Jana
Pawta II na przyktadzie wojewédztwa krakowskiego, w: Letnia Szkota Historii Najnowszej
2014. Referaty, red. L. Kaminski, J. Szumski, Warszawa 2015, s. 145-156; tenze, Zmienna am-
plituda stosunkow panstwo-Kosciol..., s. 239-242; A. Dziurok, Kosciot w Polsce..., s. 89.

124 A. Grajewski, Migdzy Wschodem a Zachodem..., s. 24.
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z inspiracji Moskwy - podjeto decyzje o wzmocnieniu srodkéw stuzacych
inwigilacji ludzi Ko$ciola katolickiego, a zarazem «wtloczenia» katolicyzmu
W ramy «prywatnosci»”'%.

Postanowiono powroci¢ do stalego celu polityki wtadz wobec Kosciota
w PRL, czyli zepchnigcia Kos$ciota do kruchty. Intensywna walka z Koscio-
fem toczyla si¢ w oparciu o trzy fundamenty, a byly to: walka z krzyzem
i pozakoscielng dziatalnosciag duchownych oraz propaganda antykoscielna.
Zaleznie od czasu i wydarzen spotecznych, byly one mocniej lub stabiej eks-
ploatowane. Zmiana w podejsciu wladz do Kosciota stala sie dos¢ szybko czy-
telna dla biskupéw. Bylo to widoczne w czasie posiedzenia Komisji Wspdlnej
we wrze$niu 1983 r., ktére odbywal sie w atmosferze atakow przedstawicieli
wladz na Kosciét i ,Solidarno$¢”. Kazimierz Barcikowski krytykowal stro-
ne koscielng za niedocenianie zniesienia stanu wojennego i krytyczne stowa
biskupéw na temat ustawodawstwa wprowadzanego przez wtadze. W odpo-
wiedzi kard. Franciszek Macharski apelowat o podjecie dialogu z opozycja,
gdyz inaczej zniesienie stanu wojennego bedzie odczytywane jako dzialanie
pozorowane.

Polscy biskupi trafnie zauwazyli, ze inspiracja do antykos$cielnych dzia-
tan przyszta z Kremla: ,,Opinia spofeczna uwaza, ze kampania przeciwko
Kos$ciotowi w Polsce zaczela si¢ po wystapieniu w telewizji radzieckiej kie-
rownika Wydzialu Informacji Miedzynarodowej KC PZPR - Zamiatina,
ktéry w ostrej formie zaatakowat Kosciot i Ojca Swietego w krétkim okresie
po II pielgrzymce papieza do Polski. [...] To sprawia, Zze upowszechnia si¢
przekonanie, ze rzagd PRL po rozwigzaniu problemu «Solidarnosci» przyste-
puje obecnie do rozprawy z Kosciotem. Zaprzeczenia rzecznika prasowego
w tej sprawie nie przekonaly nikogo™?.

Podsumowanie
Druga pielgrzymka Jana Pawla IT w $wietle dokumentacji ko$cielnej

i struktur partyjno-panstwowych (oraz aparatu represji) jawi sie jako wyda-
rzenie niezwykle istotne, cho¢ oczywiscie z diametralnie innych powodoéw.

125 J. Zaryn, Wstgp..., s. 33.
126 Pro Memoria, 19 XII 1983, w: Tajne dokumenty..., s. 353. Zob. takze: K. Michalski, Dziatal-
nos¢ Komisji Wspélnej...,s. 133.
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Dla biskupow kluczowy byt przekaz duszpasterski Jana Pawta 11 i jego
nauczanie wzmacniajgce polskq wspolnote. Dla komunistycznych
wladz najwazniejsze byly: przetamanie izolacji miedzynarodowej
oraz pokazanie, Ze PRL jest panistwem silnym i dobrze zarzqdzanym.
We wspolnym interesie byto zapewnienie spokojnego, religijnego prze-
biegu pielgrzymbki, co rowniez dzigki pewnej wstrzemigzliwosci opozycji

- ; Z127
udato si¢ osiggnqcé'?’.

Negocjacje dotyczace pielgrzymki pokazaly jak nieuczciwym partne-
rem byly wladze PRL, z jednej strony deklarujace Zyczliwos¢ wobec przyjaz-
du Jana Pawta II, a z drugiej - starajace si¢ go jak najbardziej odwlec w czasie
i jak najbardziej ograniczy¢ jego zasieg. Hierarchia koscielna zdawala sobie
sprawe z metod stosowanych przez dygnitarzy partyjnych, ale réwnoczesnie
wykazywala dobrg wole, majgc na wzgledzie osiagniecie celu, ktérym byt
przyjazd papieza do Ojczyzny. Z tego powodu niektorzy biskupi — na czele
z prymasem Glempem - byli gotowi na daleko idace ustepstwa, m.in. rezy-
gnacje ze spotkania Jana Pawta II z Lechem Walesa.

Przebieg wizyty z kolei udowodnit, Ze pomimo tego, iz wtadze PRL dys-
ponowaly olbrzymim zasobem sit i srodkéw, to nie byty w stanie kontrolo-
wac biegu wydarzen, a szczegdlnie ich gléwnego bohatera. Przekaz polskiego
papieza sprawil, Ze tysigce esbekow i milicjantéw nie gwarantowaly realizacji
celow zaktadanych przez komunistow. Sukces Kosciota byl ewidentny, z tego
powodu czesé¢ analiz partyjnych mozemy traktowac jako pobozne zyczenia.

Druga pielgrzymka przyniosta okreslone skutki: wzmocnita pozycje
polskiego Kosciota oraz data nowy impuls do oporu spotecznego. Ale takze
przyczynila sie do wzmocnienia antykos$cielnych dziatan wtadz PRL zaniepo-
kojonych ,,rozwydrzeniem si¢ kleru”, jak méwil minister Mirostaw Milewski.

127 R. Terlecki, Miecz i tarcza komunizmu. Historia aparatu bezpieczernistwa w Polsce 1944-1990,
Krakéw 2013, s. 301-302.
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